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כ"ד (= 24) ספרי התנ"ך
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 ישעיה-ירמיה - יחזקאל
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מבוא לספר מלכים

היסטוריה, היסטוריוגרפיה והיסטוריוסופיה

השנה נלמד פרקים אחדים מספר מלכים (א' וב'), הכלול בסוגות ספרותיות מקראיות המוכרות כהיסטוריוגרפיה וכהיסטוריוסופיה.

מסיבה זו עלינו להגדיר את שני המונחים האלה ואת המילה היסטוריה.
היסטוריה  היא תולדות  רצף האירועים , ההתרחשויות והעובדות אשר קרו בזמנים   עברו בקרב  כל המין האנושי, או בקרב  אומה או ארץ מסוימת, יחד עם סיבותיהם ותוצאותיהם.
היסטוריוגרפיה  היא כתיבת ההיסטוריה. היא דרכו של כותב ההיסטוריה ושיטתו, ההיסטוריון.
היסטוריוסופיה  היא חכמת ההיסטוריה או הבנת ההיסטוריה, ניתוח ההיסטוריה וכתיבתה לאור השקפת עולם מסוימת, השקפתו של ההיסטוריון.

ההיסטוריון מבסס את העובדות על השקפת עולם רעיונית מוגדרת.

כך הוא יכול לראות את ההיסטוריה  - למשל -  כהגשמת תכניתו של כוח עליון המכוון את האירועים, המכוון את מהלך ההיסטוריה בהתאם לאותה תכנית.

העובדות לא יובאו בצורה יבשה כמו שהיו אלא שייבחרו ויוצגו בצורה כזאת

שיביעו את דעתו האישית של ההיסטוריון וישרתו את רעיונותיו (הפוליטיים, הדתיים, החברתיים וכו') ויוכיחו שאכן הם צודקים ונכונים.

מבוא לספר מלכים
ספר מלכים הוא אחרון ספרי הנביאים הראשונים.

עלילתו מתארת את תולדות ישראל מסוף ימי דוד המלך (מאה 10 לפני הספירה) ועד 25 שנה אחרי חורבן בית המקדש הראשון בירושלים בידי הבבלים בשנת 586 לפני הספירה כאשר מלך בבל (בשנת 561 לפני הספירה)

משחרר את יהויכין מלך יהודה החוקי האחרון מן הכלא הבבלי בגולה.

ספר זה אם כך מתאר תקופה ארוכה של ארבע מאות שנה.

שמו הוא מלכים כי הוא מתאר את תולדות עם ישראל ומלכיו.

ספר מלכים הוא ספר אחד למרות חלוקתו למלכים א' ומלכים ב' ( מעכשיו מל"א ומל"ב).  חלוקה זו היא מלאכותית ונעשתה בתקופה מאוחרת לצורך הנוחיות אבל ללא שום שיקול תכני או ספרותי .אפילו היא קוטעת סיפור  מלכות אחזיה מלך יהודה באמצע. 
מבחינת התוכן יש לחלקו לשלושה חלקים אלה : 
     1)  מלכים  א'-י"ב : תולדות  תקופת הזוהר של מלכות שלמה על 12 

               שבטי ישראל הכוללות את תיאור בניית בית המקדש הראשון.

          2)  מלכים א', י"ב- מלכים ב', י"ז : תולדות ממלכות יהודה וישראל 

              מהפילוג של הממלכה המאוחדת (בשנת 928 לפני הספירה) ועד

              חורבן ממלכת ישראל הצפונית ובירתה שומרון (בשנת 722 לפנה"ס)

          3)  מלכים ב', י"ח- כ"ה : תולדות ממלכת יהודה ומלכיה בלבד מאז

               תחילת מלכות חזקיהו מלך יהודה (בשנת 727 לפני הספירה)

               ועד שחרור יהויכין מלך יהודה החוקי האחרון מן הכלא הבבלי

               ( בשנת 561 לפני הספירה) כעשרים וחמש שנה לאחר חורבן ממלכת

                  יהודה, בירתה ירושלים ובית המקדש הראשון  שהיה בשנת 586.
מקורות ספר מלכים

בספר מלכים מוזכרים שלושה מקורות שמהם המחבר שאב את ידיעותיו :

א) "ספר דברי שלמה" (מלכים א' י"א, 41)

ב) "ספר דברי הימים למלכי ישראל" (מלכים א', י"ד ,19)

ג) "ספר דברי הימים למלכי יהודה" (מלכים א', י"ד ,29 )

בנוסף על כך יש  מקורות נוספים שמהם מחבר הספר שאב את ידיעותיו מבלי שהוזכרו בשמם בצורה מפורשת והם :

א) תעודות מארכיוני בית המקדש בירושלים

ב) סיפורי חכמה

ג) סיפורים נבואיים מממלכת ישראל

ד) סיפורי אליהו הנביא ותלמידו אלישע הנביא

ה) דברי ישעיה הנביא ונבואתו

המחבר עשה עבודת עריכה כי הוא לקח את המידע שבמקורות האלה, עיבד אותו ושילב ביניהם קטעי קישור כדי להתאימם להשקפתו הדתית, כלומר הוא יצר יצירה היסטוריוסופית על בסיס תעודות ומקורות מקוריים.

קטעי הקישור אשר הוא כתב בעצמו ושילב בין הסיפורים דומים מאוד בסגנונם הלשוני ובהשקפת עולמם לסגנון ספר דברים  ולרעיונותיו הדתיים.

ספר דברים כידוע הוא החמישי בתורה.

לאור כל זאת, רב חוקרי התנ"ך חושבים שעורך ספר מלכים היה שייך לאותו חוג יוצרים ( = בלועזית אסכולה)  שאליו היה שייך מחבר ספר דברים.

שמו של ספר דברים בלועזית הוא דויטרונומיום (Deuteronomium) כלומר 

"משנה תורה" ( = תורה שנייה) , ובגלל זה נוהגים לכנות את מחבר ספר מלכים העורך הדויטרונומיסטי ( = העורך הדברימי או העורך המשנה תורתי).

השקפת עולמו של מחבר ספר מלכים

מטרתו אינה לכתוב את תולדות יהודה וישראל לשם לימוד ההיסטוריה בלבד אלא שמגמתו היא חינוכית ודתית. מגמה זו היא ללמד שה' שולט בעולם ומתערב בהיסטוריה הלאומית של עם ישראל ושל העולם כולו, והוא עושה זאת על פי הצדק האלוהי. הוא בא להשיב על שתי שאלות יסודיות שהן :

1) מדוע הממלכה המאוחדת שהקים דוד המלך התפלגה לשתי ממלכות ?

2) מדוע שתי הממלכות האלו (יהודה וישראל) נחרבו ?
תשובתו היא :  הפילוג, חורבנן של שתי הממלכות והגליית תושביהן לגולה 

( = גירוש התושבים הישראלים והיהודים בכוח לחוץ לארץ)  היו עונשים אלוהיים בגלל חטא העבודה הזרה שבו חטא העם ומלכיו לאורך כל הדורות מימי שלמה המלך ועד חורבן ירושלים והמקדש ( חטא כזה שבו חוטאים לאורך כל הדורות נקרא חטא מצטבר).
מבוא לספר דברי הימים

ספר דברי הימים ( א' וב') הוא האחרון בתנ"ך.

הוא נכתב כ150 שנה אחרי ספר מלכים.

הוא נכתב בתחילת ימי בית שני, בתקופת שיבת ציון, בזמן האימפריה הפרסית

הוא נכתב באמצע המאה ה5 לפני הספירה.

הוא מתאר שוב את  תולדות ישראל מתקופת בית ראשון 

(עד הצהרת כורש ,בשנת 538 לפה"ס).

לפיכך הוא מתאר שוב  כל מה שכתוב בספרי שמואל ומלכים.

בניגוד לספר מלכים ספר דברי הימים מתעלם מממלכת ישראל הצפונית.

לדעתו ממלכת ישראל הייתה לא חוקית בכלל.

פילוג הממלכה המאוחדת נראית בעיניו כפשע חמור ובניגוד לרצון האל.

האל בחר ביהודה (ובמלכי בית דוד ובירושלים בירתם) כממלכתו החוקית.

בעל דברי הימים מעריץ הערצה עצומה ועיוורת את שושלת בית דוד.

לפיכך כאשר בספר מלכים יש תיאור אובייקטיבי של מלכי בית דוד

הוא מתעלם מכישלונותיהם של מלכי בית דוד.

הוא משבח כל הזמן את מלכי שושלת בית דוד.

עבודת הלויים והכהנים בבית המקדש בירושלים חשובה לו מאוד.

הוא נוהג לתאר את סדרי הפולחן במקדש הירושלמי בפרטי פרטים.

בעל דברי הימים דוגל בהשקפה הגורסת שיש גמול אישי בלבד.

הוא דוחה את השקפת הגמול לדורות הרווחת בספר מלכים.

הוא גם דוחה את הגמול הקיבוצי.
סיכומי ספר מלכים א'

מלכים א' ,פרק א' : ימיו האחרונים של דוד המלך והמלכת שלמה

(סיפור אדוניהו בן חגית)

חלוקת הפרק היא :

1) תיאור זקנתו של דוד המלך (מיצג או אקספוזיציה) (פס' 1-4)

2) מעשיו של אדוניהו (פס' 5-10)
3) נתן נביא מייעץ לבת שבע (פס' 11-14)
4) בת שבע מדברת עם דוד (פס' 15-21)
5) נתן הנביא מופיע לפני דוד המלך (פס' 22-27)
6) תגובתו של דוד המלך לדברי בת שבע ונתן הנביא (פס' 28-31)
7) דוד המלך מצווה להמליך את שלמה בנו למלך (פס' 32-37)
8) המלכת שלמה המלך (פס' 38-40)
9) הבשורה על המלכת שלמה מגיעה אל מחנה תומכי אדוניהו (פס' 41-48)
10) תגובתם של אדוניהו ותומכיו על המלכת שלמה (פס' 49-53)
סיכום הפרק

הסיפור מתאר את מצבו הבריאותי הקשה של דוד המלך בעת זקנתו גם בתחום הפיזי,המנטלי והמיני (=כתוב "לא ידעה").

עבדיו מביאים לו נערה בתולה צעירה ויפה שתשמש לו סוכנת (= מטפלת) ,תחמם את גופו הקר ותוציא אותו מאדישותו.

אחר כך יש תיאור ניסיונו של אדוניהו להכריז על עצמו בהתנשאות כיורש עצר חוקי,תוך כדי עשיית רכב,פרשים ו50 רצים לפניו המסמלים מלכותיות וכבוד וכן תוך כדי עריכת זבח וסעודה לתומכיו (תומכיו הם יואב בן צרויה שר הצבא של דוד,אביתר הכהן,בני המלך ואנשי שבט יהודה עבדי המלך דוד).המספר מציין שתומכי שלמה (נתן הנביא,צדוק הכהן,בניהו בן יהוידע,מפקד "הכרתי והפלתי" שכירי חרב הזרים שומרי הראש של המלך דוד,שמעי ורעי הגיבורים אשר לדוד וכמובן שלמה עצמו) לא הוזמנו אל הזבח החגיגי.

למרות שאין כאן המלכה או ניסיון למרד נגד דוד,המספר מנסה,תוך כדי הזכרת אבשלום בן דוד (שאכן מרד נגד דוד אביו כפי שמסופר בספר שמואל ב') לטעון שגם אדוניהו כאבשלום בזמנו הוא מורד במלכות,והמליך את עצמו בטרם עת.

מעשי אדוניהו הם התנשאות של נסיך מפונק אשר אביו דוד "לא עצבו מימיו" כלומר אשר כאמנון ואבשלום בני דוד לא ננזפו על מעשיהם הלא טובים ע"י דוד.

דוד מתגלה כאב גרוע ווותרן.המלך הגדול ששלט בכל המזרח הקדום אינו מסוגל לשלוט בביתו.

נתן הנביא,אשר בסיפור הזה אינו מתפקד כלל כנביא אלא כיועץ חצר ופוליטיקאי ממולח,מייעץ לבת שבע אימו של שלמה להיכנס אל חדרו של דוד ולהזכיר לו שנשבע לה בזמנו על כך שלמה בנה ימלוך אחרי מותו (ראוי לציין ששבועה זו אינה מוזכרת כלל בתנ"ך,דבר המטיל בספק רב את קיומה) כדי להציל את חייה ואת חיי שלמה בנה כי אם אדוניהו מלך בוודאי הם יוצאו להורג כנהוג במזרח הקדום.

נתן אומר לבת שבע גם שהוא עצמו ייכנס אל דוד תוך כדי שהיא מדברת עימו על מנת לחזק את דבריה. בת שבע עושה כדברי נתן אבל קצת משנה אותם.

קודם כל היא מוסיפה את המילים "בה' אלוהיך" אחרי הפועל "נשבעת" כדי להחמיר עוד יותר את השבועה שכביכול דוד נשבע לה.שנית היא מרככת את דברי נתן אשר דיבר בנימה חזקה יותר כאילו בא בטענות אל דוד ("מדוע מלך אדוניהו")

וטרחה להגיד שדוד לא ידע מכל המתרחש זאת אומרת הוא לא אחראי לכך.

בת שבע גם מכנה את שלמה "עבדך" (של דוד) ולא "בנך" כמצופה ולא "אחיו" (של אדוניהו) כפי שעשה המספר,כדי להדגיש את נאמנותו של שלמה לדוד ועל דרך ההנגדה גם את "בוגדנותו ומרדנותו" של אדוניהו.

נתן הנביא מופיע אחרי בת שבע ומתלונן על כך שדוד לא שיתף אותו – כביכול- בהחלטה להמליך את אדוניהו,כאילו דוד היה שותף למהלך,שבעצם לא התרחש כלל.

למרות זקנתו וחולשתו הגופנית והנפשית דוד "מתעורר" לפעולה,בהבזק אחרון של חיוניות וכוח.הוא נשבע לבת שבע שהוא יקיים את "שבועתו" בדבר המלכת שלמה.

דוד מתחיל לתת פקודות ומצווה על צדוק הכהן,בניהו בן יהוידע ונתן הנביא להוריד את שלמה אל מעיין הגיחון ולמשוח אותו שם למלוכה,להעלותו חזרה לירושלים בתהלוכה חגיגית כדי להמליכו רשמית מול כל העם.

בשלב הזה הסיפור מפרט את המלכת שלמה.בגיחון אכן מתקיים טקס משיחתו של שלמה למלך כאשר הוא רכוב על הפרדה המלכותית ושמור על ידי "הכרתי והפלתי".

בארמון בירושלים מושיבים את שלמה על כסא המלכות תוך כדי נגינת חלילים,תקיעת שופרות וקריאות "יחי המלך שלמה".

תומכי אדוניהו בעין רוגל שומעים את ההמולה והרעש וחוששים לגורלם.

יואב שומע במיוחד את קול השופר אשר למרות היותו כאן ביטוי לשמחה עבור איש צבא וותיק כמוהו מסמל את סכנות המלחמה.

יונתן בן אביתר הכהן בא לבשר להם על המלכת שלמה.דבריו של יונתן הם מבולבלים ומלאי התרגשות ונאמרים במשפטים מקוטעים לא מסודרים.

תומכי אדוניהו מתפזרים מבוהלים לכל עבר.אדוניהו עצמו נאחז בקרנות המזבח כדי למנוע את רציחתו ומבקש משלמה להישבע שלא יהרוג אותו.

שלמה חס על חיי אדוניהו כל עוד יתנהג כראוי אך גם אומר לו שאם תימצא בו רעה ימות.אדוניהו משתחווה לשלמה ומכיר במלכותו.

בסופו של דבר (במלכים א' פרק ב') אדוניהו ותומכיו הוצאו להורג על ידי שלמה חוץ מאביתר הכהן בשל היותו כהן אשר גורש לענתות מבלי שתהיה לו ולכל משפחתו האפשרות להמשיך להתפרנס מן הכהונה.

המילים המנחות (וגם השורשים והפעלים המנחים) בסיפור  הן :

מלך,ידע,עם,אדון וחי

מלכים א' ,פרק ג'  :  "חכמת שלמה"

חלוקת הפרק  היא :

1) מבוא  (פס' 1-3)
א. נישואי שלמה לבת פרעה (פס' 1)

         ב. תלונת העורך ספר מלכים בעניין ריכוז הפולחן (פס' 2-3)

2) חלום שלמה בעיר גבעון (פס' 4-15)
א. ההתגלות בגבעון (פס' 4-5)

2. בקשת שלמה מה' (פס' 6-9)
3. תשובתו של ה' לבקשתו של שלמה (פס' 10-15)
3) סיפור "משפט שלמה" (פס' 16-28)
סיכום הפרק

לאחר שהממלכה הייתה יציבה בידי שלמה הוא דאג לחזק את יחסי ישראל עם מצרים שהייתה מעצמה חזקה השווה בעוצמתה לישראל באמצעות ברית פריטטית (=ברית בין מדינות השוות בכוחן) כאשר במרכזה של ברית זו נישואין דיפלומטיים 

(= חתונה המתבצעת מתוך אינטרסים פוליטיים,כלכליים,צבאיים ומסחריים בין מלכים ונסיכים ממדינות שונות על מנת לאחד בקשרי משפחה שושלות שונות) עם בת פרעה,מלך מצרים,והביא אותה לחיות אל עיר דוד באופן זמני עד שסיים לבנות את ארמונו ואת בית המקדש על הגבעה שמצפון לעיר דוד (בזמנו של שלמה ירושלים התרחבה אל כיוון הגבעה הצפונית לעיר דוד שמאוחר יותר שימשה כהר הבית).נישואין דיפלומטיים אלה בין שלמה ובת פרעה מוזכרים גם במל"א,פרק ט',פס' 16 ופרק י"א,פס' 1.בפרק ט' 16 כתוב שפרעה ערך מסע צבאי אל עבר צפון הארץ ,כבש  ושרף באש את העיר הכנענית גזר והעניק אותה לבתו,אשת שלמה בתור מתנת נדוניה (= בלשון התנ"ך "שילוחים").עצם מתן עיר כנענית בלב הארץ מפרעה לשלמה כמתנה מראה על כך ששלמה קצת יותר חזק מפרעה באותה תקופה.

השערה זו מתחזקת בפרק ג,1 כי כתוב ששלמה לקח את בת פרעה כאשה ולא שפרעה נתן לו אותה כאשה.שני הפסוקים האלה מציינים את החתונה הזו בצורה אובייקטיבית בלי גינוי ושיפוט ואולי אפילו בעצם ציון החתונה הזו יש שבח והלל לתבונתו המדינית של שלמה.כל זאת למרות האיסור  המפורש שיש בתורה על נישואי תערובת ( = חתונה בין  ישראלי ולא ישראלי).

לעומת זאת בפרק י"א,פס' 1 החתונה עם בת פרעה מוזכרת ברשימת נישואי תערובת לשורה ארוכה של נשים נוכריות (כאשר עדיין בת פרעה מוזכרת בה בצורה יוצאת דופן כי כל הנשים מוזכרות על פי השתייכותן הלאומית : מואביות,אדומיות וכו',ולא כתוב מצריות אלא בת פרעה באופן בולט אולי כי היא באה מן המדינה הכי חזקה והכי חשובה באיזור,וראוי לציין שרש"י מציין שבת פרעה שונה כי אותה שלמה אהב הכי הרבה) שהמחבר טורח לגנות כדבר האסור מן התורה (פס' 2).

המסקנה היא שציון הנישואין האלה בפרק ג',1 ובפרק ט' ,16 נכתבו על ידי סופר שונה מזה שציין וגינה אותם בפרק י"א,1,שכן הראשון רואה בהם מעשה מדיני חכם והשני רואה בהם חטא חמור האסור מן התורה.

בפס' 2-3 עורך ספר מלכים שדוגל בריכוז הפולחן בירושלים מציין שהעם מזבח בבמות (= כך הוא מכנה את המזבחות שבהם הקריבו קרבנות מחוץ לירושלים) כי עדיין לא נבנה בית המקדש לה' עד לאותה תקופה וגם מדגיש ששלמה הלך בדרכי דוד אביו והדבר היחיד שזה לא בסדר הוא שנוהג לזבח בבמות,כדי להצדיק את הסיפור בהמשך לפיו,שלמה נסע במיוחד לגבעון שמצפון לירושלים להקריב אלף קרבנות,כי בגבעון הבמה הכי גדולה בארץ.

בגבעון ה' התגלה אל שלמה באמצעות חלום (כי שלמה לא נביא ורק הנביאים זכו להתגלות "ישירה" כשהם ערים,כל האחרים "תקשרו" עם האל בדרך עקיפה ,בין אם בחלום או בשאלה לנביא, ומכך משתמע ששלמה ישן בגבעון באותו הלילה,סביר להניח שליד המזבח,שהוא מקום קדוש,ונהוג היה בימי קדם שכאשר אנשים חשובים כגון מלכים ושליטים רצו "לתקשר" עם האלוהות על מנת לבקש ממנה משהו או לשאול אותה משהו,נהגו לפעמים ללון במקומות קדושים כדי לזכות להתגלות בחלום).חלום שלמה הוא חלום מסר ישיר וברור ואין צורך בפותרי חלומות כדי לפענח אותו ולהבין את תוכנו כפי שזה קורה עם החלומות הסמליים.

ה' שואל את שלמה מה הוא רוצה לקבל כמתנה ממנו.שלמה מודה לה' על חסדו עם דוד אביו ומודה שהוא מלך צעיר חסר ניסיון והוא לא יודע לשלוט 

(= לא אדע צאת ובא") במיוחד בתחום המשפטי בגלל שעמו גדול וכבד.

שלמה מבקש "לב שומע" (= חכמה,שימו לב שבניגוד אלינו בימי קדם השכל נמצא בלב ולא בראש,לעומת זאת מקום הרגשות שאצלנו מצוי בלב בימי קדם הוא במעיים ובבטן) כדי לדעת לשפוט את העם בצדק וביושר.

בקשת שלמה מאוד מצאה חן בעיני ה' ובגלל שלא ביקש לעצמו חיים ארוכים 

(= ימים רבים,הכוונה לחיים ארוכים ממש או לשלטון ארוך בשנים) ,לא עושר ולא נצחונות צבאיים (= נפש אויביך") אלא ביקש "לב חכם ונבון לשמוע משפט" ה' מחליט לתת לו חכמה כפי שלא הייתה ולא תהיה אצל אף אדם מעולם וגם יתן לו ללא תנאים את יתר הדברים אשר לא ביקש.,כפי שלא יהיה למלך אחר בימיו ,

למעט אריכות ימים אשר תינתן לו בתנאי שישמור את מצוות ה'.

שלמה מתעורר מהחלום, חוזר לירושלים ושם מקריב קרבנות ועורך משתה חגיגי לכל עבדיו.

בחלק האחרון של הפרק (פס' 16-28) יש סיפור הבא להוכיח שאכן דבר החלום התגשם ושלמה נהפך לחכם מכל אדם בתור שופט.

שתי אמהות חד הוריות הגרות לבדן (ולכן אין עדים היכולים להעיד לטובת אחת מהן) באות להישפט בפני המלך שלמה כי שתיהן טוענות שהן האמא של אותו תינוק אחד ויחיד (כי התינוק השני מת),על מנת שהוא יחליט מי האמא האמיתית.

טיעוני האשה הראשונה הם שהיא ילדה תינוק שלושה ימים לפני האשה השנייה אבל בלילה התינוק של האשה השנייה מת כי אימו שכבה עליו ובטעות מחצה אותו למוות,אז היא קמה באמצע הלילה והחליפה בין התינוקות כאשר היא הניחה את המת בחיק האשה הראשונה ולקחה ממנה את התינוק החי תוך כדי ניצול העובדה שהיא ישנה בזמן המעשה.בבוקר האשה הראשונה שמה לב לכך שזה לא תינוקה.

טיעוני האשה השנייה מסתכמים בכך שבנה הוא החי ובנה של השנייה הוא המת.

כל אחת טוענת שבנה הוא החי ובנה של השנייה הוא המת.

האם ניתן לזהות מי היא האמא האמיתית ללא "מבחן החרב" ?

מצד אחד ניתן לטעון שהאשה הראשונה משקרת כי אם היא ישנה בזמן המעשה איך ידעה כל מה שקרה ? ואם היא לא ישנה וראתה איך השנייה מחליפה בין התינוקות למה לא עשתה כלום למנוע זאת ולמה אמרה שישנה ?

מצד אחר ניתן לטעון שבזמן שהאשה הראשונה משמיעה את נימוקיה בנימוס וברוגע לאשה השנייה אין למעשה טיעונים מבוססים בכלל והיא סתם צועקת שהתינוק החי הוא שלה והמת של השנייה.

שלמה מחליט לבצע "תרגיל פסיכולוגי".הוא מבקש חרב כדי כביכול לחתוך את הילד  ולתת חצי לאמא אחת וחצי לשנייה.האמא האמיתית ריחמה על חיי התינוק ואפילו הייתה מוכנה לוותר עליו כדי להצילו ממוות ואילו האשה השנייה הייתה מוכנה ששלמה יחתוך את התינוק לשני חלקים.

אז שלמה פסק שהאשה שריחמה על התינוק היא האמא האמיתית.

עם ישראל התייחס אל שלמה ביראה כי הבין  שחכמתו לשפוט היא חכמת אלוהים.
מלכים א' ,פרק ח', פסוקים 1-30  :  "חנוכת בית המקדש"

חלוקת הפרק  היא :

1) העלאת ארון ה' אל בית המקדש החדש (פס' 1-11)
2) המלך שלמה מכריז על כך שהוא בנה בית מקדש לה' (פס' 12-13)
3) שלמה המלך מברך את עם ישראל בטקס חנוכת בית המקדש (פס' 14-21)
4) תפילת שלמה לה' בטקס חנוכת בית המקדש (פס' 22-30)
סיכום הפרק

בסיום בניית בית ה' בירושלים שלמה המלך הקהיל (= כינס מלשון קהל וקהילה,ושימו לב שהשורש ק.ה.ל. הוא שורש מנחה בפרק הזה) את זקני ישראל ואת ראשי המטות,נשיאי האבות (= כלומר את המנהיגות השבטית וראשי המשפחות המכובדות,שימו לב  שלמרות ששלמה מינה שרים ו 12 ניצבים,כמעין מושלים בניסיון ליצור מנגנון ממלכתי ריכוזי חדש כיאה למשטר מלכותי,הוא דווקא מזמין אל טקס חנוכת בית ה' את נציגות המנהיגות השבטית הקדומה) כדי להעלות את ארון ה' (= ארון הברית שבתוכו 2 לוחות הברית עם 10 הדיברות שנתן ה' בידי משה לישראל בהר חורב הוא הר סיני) מעיר דוד (המכונה גם ציון) אל הגבעה הצפונית שעליה נבנו המקדש וארמונו החדש של שלמה,כלומר אל הר הבית (המזוהה במסורת ישראל כהר המוריה שעליו נתבקש בתור ניסיון אברהם להעלות את בנו יצחק לעולה לה',ר' בראשית,פרק י"ב).

"בירח (= חודש) איתנים בחג הוא החודש השביעי" (= כלומר ב 15 לחודש תשרי שבו חל חג הסוכות,ההסבר הוא שבתנ"ך יש שלוש מערכות לשמות חודשי השנה,המערכת העברית הפשוטה לפיה החודשים נקראים חודש ראשון ,חודש שני וכו',הספירה הבבלית שעליה מבוססת כיום הלוח העברי ולפיה החודשים נקראים תשרי ,חשוון וכו' ושרידי שמות החודשים בכנענית-פניקית כפי שכונו באיזור פניקיה,איזור לבנון שבה החודשים נקראו זיו (=אייר) ,בול (=חשוון) ואיתנים (=תשרי) ,שכיום הוא הראשון לחודשי השנה כי בו חל ראש השנה אבל בתנ"ך החלו לספור מחודש ניסן שבו יציאת מצרים,חג המצות וקרבן הפסח והוא הראשון,ראו שמות,פרק י"ב פס' 2,ועל שמות החודשים בפניקית ראו מלכים א',פרק ו',פס' 38,1 ופרק ח',פס' 2,ברור שהכינוס נעשה ב ט"ו בתשרי בחג הסוכות כי כל פעם שכתוב בתנ"ך סתם "חג" או "החג" בלי שם הכוונה לחג הסוכות שהיה בימי התנ"ך החג השמח והחשוב ביותר מכל שלושת החגים,כלומר מכל שלוש הרגלים,פסח שבועות וסוכות,כי יש לדייק שחגים נקראו בתנ"ך רק שלוש הרגלים משורש ח.ו.ג שפירושו להסתובב,לעלות לרגל וגם כך בשפה הערבית ובאיסלם עולים לרגל למכה בחאג',למה שאנחנו קוראים חגים כמו פורים או ראש השנה הם כינו מועדים ומקראי קודש) נתקהלו נציגי ישראל בירושלים.

בהתאם לכתוב במל"א ו',38 בניית בית ה' נסתיימה בחודש חשוון (=בול)

אז למה חונכים אותו רק בתשרי (=איתנים) ,כלומר כ 11 חודשים מאוחר יותר ?

הפרשן היהודי ספרדי אברבנאל טוען שלקח 11 חודשים לשלמה להקהיל את כל ישראל וגם מפני שמועד חג האסיף (=חג הסוכות) מתאים בגלל שמחת החג שבאיסוף התבואה.

בתיאור העלאת הארון יש פרטים המזכירים את הקמת המשכן על ידי משה

 (ר' שמות פרק מ') ואת העלאת הארון ה' מקרית יערים (ר' שמואל א',פרק ז',פס' 1) אל עיר דוד (ר' שמואל ב',פרק ו' ודברי הימים א',פרקים י"ג-ט"ז) על ידי דוד,דבר שבא לתת לגיטימציה לשלמה כממשיכם של דוד ומשה וכך לגרום לעם לקבל את הקמתו של מקדש מרכזי לה' בעיר ירושלים שלא הייתה לה מסורת פולחנית ישראלית עתיקה (כמו הערים בית אל,שילה וכו' שכן אז ירושלים הייתה יבוסית).

הכרובים המופיעים בסיפור כאן (מלכים א',פרק ח',פס' 6-7) היו דמויות המורכבות מבעלי חיים מכונפים בצורה של אריות או שוורים,ובמזרח הקדום הכרובים שימשו את מרכבות האלים (ר' בתנ"ך שהכרובים הם מסביבו של כסא הכבוד של ה' בשמואל ב',פרק כ"ב,פס' 11 ,ישעיה,פרק י"ט,פס' 1 ומלכים ב',פרק י"ט,פס' 15,

ר' גם בראשית,פרק ג',פס'24).

הבדים הם מוטות שבעזרתם נשאו הכהנים את הארון והענן המכסה את המקדש מייצג את כבוד ה' (ר' שמות,י"ט,9,ל"ג,9-10,מ',34-35 וגם ישעיה,י"ט,1).

בפסוקים 12-13 שלמה מכריז שהוא בנה בית לה' כאשר הרעיון הוא שעד עכשיו ה' שכן בערפל (= במעין ענן,ר' שמות,כ',17 ואיוב,ל"ח,9) אבל שלמה בנה לו בית זבול (= בית גבוה ויפה) כדי שה' יישב בו לנצח.

תפיסה מוחשית זו לפיה ה', שעל פי הרעיון המונותאיסטית הוא ישות מופשטת (שאין לה גוף ,צורה ואין לה צרכים אנושיים כלל),זקוק לבית מגורים לשכון בו מתנגש עם רעיון זה.בפסוק 27 יש תפיסה הפוכה לזו שבפסוק 13,לפיה ה' נמצא בשמי השמיים אשר גם לא מספיקים כדי לכלול אותו כי הוא אינסופי.

המתח התיאולוגי (= כל מה שקשור באל) הזה בין הימצאותו של האל במקדש לבין הימצאותו בשמי השמיים קיים לאורך כל התנ"ך (ר' למשל ישעיה,פרק ס"ג,פס' 15) ובפס' 29-30 המספר מנסה ליישב את הקושי הזה בכך שטוען שמקום שבתו של האל בשמיים אבל קבע שרק שמו (ולא הוא עצמו) יהיה במקום הנבחר,במקדש.

ברכת שלמה (פס' 14-21) מזכירה את ברכת דוד בטקס המלכת שלמה (מל"א,א',48) ואת נבואת נתן הנביא לדוד על כך שבנו של דוד יבנה לה' בית ושושלתו (=ביתו יש כאן מילה מנחה ומשחק מילים כי בית פירושו גם מקדש וגם בית מלוכה,שושלת) תתקיים לנצח נצחים (ר' שמואל ב',פרק ז',פס' 12-17).

הסיבה ששלמה בנה את הבית ולא דוד, מוסברת בכך שדוד היה עסוק במלחמות (מל"א,פרק ה',פס' 16-17) וידיו מגואלות בדם (ר' דברי הימים א' פרק כ"ב,פס' 9)

במרכז ברכת שלמה (פס' 16) מופיע רעיון הבחירה המשולשת של ה' ,שבחר בישראל כעמו,בבית דוד כשושלתו ובירושלים כעיר מקדשו (דברי הימים ב',פרק ו',פס' 5-6).

הרעיון המרכזי בתפילת שלמה (פס' 22-53 אבל חובתנו ע"פ התכנית היא עד פס' 30)

הוא שבית ה',המקדש ,הוא לא מקום המיועד להקרבת קרבנות (אשר כלל אין להם זכר בתפילה הזו) אלא מקום תפילה (בפס' 22-53 השורש פ.ל.ל. על כל צורותיו בפועל "להתפלל" ובשם העצם "תפילה" מופיע  16 פעם,ולכן הוא שורש מנחה)

 גם לנוכרי (=גוי) ולא רק לישראל (ר' פס' 41-43 וגם ישעיה,נ"ו,6-7)

 מלכים  א', י"א : הסיבה לפילוג הממלכה : חטאי שלמה

בניגוד לתיאור החיובי והאוהד של תקופת הזוהר בימי הממלכה המאוחדת ,ימי שלמה המלך הקיים בעשרת הפרקים הראשונים של ספר מלכים א', בפרק י"א מתוארת הידרדרות דתית ומדינית  המתרחשת בסוף מלכות  שלמה.
הנימה היא שלילית וביקורתית כלפי שלמה, והמגמה היא להסביר בכך את פילוג הממלכה לשתי ממלכות (יהודה וישראל) כעונש על בית דוד בגלל חטאיו הדתיים של שלמה.פרק זה מהווה הקדמה לפילוג הממלכה (שעליו יסופר בפרק י"ב) ומשמש לו הסבר דתי  כעונש אלוהי.

חלוקת הפרק היא :

1) חטאי שלמה (פסוקים 8-1)
2) העונש של שלמה על חטאיו (פסוקים 13-9)
3) מרד הדד האדומי בשלמה המלך (פסוקים 22-14)
4) מרד רזון בן אלידע הארמי בשלמה המלך (פסוקים 25-23)
5) מרד ירבעם בן נבט הישראלי בשלמה המלך (פס' 28-26)
6) נבואה חיובית של אחיה השילוני על ירבעם (פס' 39-29)
7) מותו של שלמה המלך (פסוקים 43-40)
סיכום הפרק
פרק זה מהווה הקדמה והסבר לפילוג הממלכה המאוחדת לשתי ממלכות (יהודה וישראל) כפי שהוא יבוא לידי ביטוי בפרק י"ב.

לדעת עורך ספר מלכים, ההידרדרות הדתית שחלה בימי שלמה המלך האחרונים גרמה להידרדרות מדינית אשר הביאה להתפוררות הממלכה, כעונש אלוהי על חטאי שלמה.

הפרק מספר על כך ששלמה חטא בנישואי תערובת, ריבוי נשים וסיוע לעידוד עבודה זרה בשטח ממלכתו ( ריבוי נשים אסור על מלך ישראל מן התורה כפי שכתוב בדברים י"ז 17, בחוק המלך). 

אהבתו זו לנשים נוכריות רבות הביאה אותו להתרחק מה' אלוהיו ולהתקרב קרבה מסוכנת לעבודה זרה, אם כי הוא בעצמו לא עבד עבודה זרה. הוא סייע בידי נשותיו הנוכריות לעשות כן. 

הוא בנה עבורן מזבחות ובמות לאלוהיהן.

לדעת חוקרי המקרא נשותיו הנוכריות הרבות של שלמה הן תוצאה של נישואין דיפלומאטיים הנובעים ממדיניות החוץ שלו, המתנהלת באמצעותם.

נישואין אלה עוזרים לו לקיים ממלכה ענקית השלטת בכל האיזור.

נסיכות זרות אלו תרמו ליחסים דיפלומאטים, צבאיים וכלכליים בין ישראל החזקה והממלכות השכנות הכפופות לה.נשים אלו גם שימשו כבנות ערובה בידי שלמה כדי למנוע התקוממויות נגדו מצד אבותיהן. העונש האלוהי על חטאים אלה מתואר בצורה הולכת ויורדת. (פס' 13-11).

בפס' 11 העונש הוא אישי, מוחלט ומיידי, ה' קורע משלמה את כל ממלכתו, ומעביר אותה לשושלת אחרת. בפס' 12 יש הסתייגות מן הכתוב הקודם כי ה' יקרע מעל שלמה את ממלכתו אבל העונש יתממש בימי בנו (גמול לדורות).

בפס' 13 יש צמצום היקף העונש : ה' יקרע מבנו את כל הממלכה למעט שבט אחד (שבט יהודה כי הוא השבט הדומיננטי מבין שבטי יהודה ובנימין בהיותו שבטו של בית המלוכה , שושלת בית דוד) אשר ישאיר לו לזכר דוד וירושלים.

בפס' 29-14 מספרים לנו שלושה סיפורי מרד כנגד ממלכת שלמה. שלוש המרידות הללו התרחשו בפרקי זמן שונים אבל עורך הספר מעמיד אותן אחת אחרי השנייה על מנת ליצור רושם כאילו כולן מתרחשות בסוף ימי שלמה כעונש על חטאיו בעת זקנתו. 

הסיפור הראשון הוא מרד הדד האדומי שכילד ברח למצרים כאשר דוד ויואב חיסלו את כל אוכלוסיית הגברים באדום לאחר שכבשו אותה והשתלטו עליה באמצעות נציבים ( ר' שמ"ב ח' 14-13). 

פרעה קיבל את הדד יפה מאוד ואף נתן לו כאישה את גיסתו.

כאשר הדד שמע שדוד ויואב מתו החליט לשוב לארצו על מנת למרוד בשלמה בן דוד ולשחרר את אדום מעול ישראל.

הסיפור קטוע ולא ידוע לנו מהי תוצאת המרד אך משערים (ע"פ הכתוב במל"ב ח' 22.20) שהוא נכשל. בכוונה לא מסופר לנו כאן על כך כי רוצים להימנע מלפאר את שלמה. הסיפור השני הוא מרד רזון בן אלידע הארמי אשר נלחם בהדד עזר מלך ארם צובה והשתלט על ארם דמשק בזמן שדוד נלחם במלך ארם צובה. בסופו של דבר רזון נהיה אויב ישראל במשך כל שנות מלכות שלמה.

בשני הסיפורים המספר משתמש בטכניקה ספרותית הידועה כהבטה לאחור (בלועזית : פלשבק) לפיה המספר חוזר אל העבר הרחוק באמצע הסיפור וחוזר לנקודת ההתחלה בהווה כדי להמשיכו משם.

הסיפור השלישי מתרחש כולו בימי שלמה והוא מרד ירבעם בן נבט משבט אפרים. זה המרד המסוכן ביותר עבור שלמה כי הוא מתרחש בתוך ממלכתו פנימה, בלב הארץ ובא מקרב איש ישראלי, וזה אומר שכוונתו אינה לשחרר את ארצו מעול ישראל אלא להפיל את שלמה ולהחליפו כמלך ישראל. 

בסיפור מקוטע ולא ברור עד תם של שלושה פסוקים מספרים לנו שירבעם היה עבד המלך (תואר מכובד), גיבור חיל ועושה במלאכה. הוא הופקד ע"י שלמה כמנהל עבודות הבנייה במילוא ע"מ לסגור את הפרצה שבין עיר דוד והר הבית בירושלים. פועלי הבנייה היו אנשי השבטים אפרים ומנשה ( = "סבל בית יוסף") המשלמים כך את מס העובד לממלכה.

שלמה שיעבד באמצעות מס העובד את שבטי ישראל חוץ משבט יהודה ע"מ לבצע את עבודות הבנייה המפוארות שלו בירושלים. מצב זה גרם להתמרמרות בקרב שבטי ישראל הצפוניים, בעיקר שבט אפרים שבעבר היה שבט מרכזי ודומיננטי שכן מקרבו יצאו מנהיגים חשובים כגון יהושע ושמואל. ירבעם החליט למרוד בשלמה על רקע המצוקה הכלכלית - חברתית זו. 

בהמשך יש נבואה של אחיה השילוני ( מן העיר שילה שבאפרים) הפוגש את ירבעם בשדה וקורע את שמלתו החדשה ל12 קרעים ונותן לו 10 קרעים המסמלים את עשרת השבטים שה' נותן לו למלוך עליהם. בידי בנו של שלמה הוא משאיר שבט אחד ( שהוא יהודה כי הוא שבטו של בית דוד). באמצעות נבואה זו ה' מבטיח לירבעם בית נאמן (= שושלת יציבה וחזקה) כפי שהבטיח בזמנו לדוד בתנאי שישמור על חוקי ה'.

בהמשך מספרים לנו שעקב כשלון המרד, ירבעם נאלץ לברוח למצרים ולשהות שם עד מות שלמה כי הוא ביקש להורגו.

בסוף באה הנוסחה המוכרת של סיום תקופת מלוכה המסכמת את ימי שלמה. 

במסגרתה מסופר לנו על מות שלמה ועל כך שבמקומו אמור למלוך בנו  רחבעם.
מלכים  א', י"ב : פילוג הממלכה לשתי ממלכות : יהודה וישראל
חלוקת הפרק היא :
אסיפת המלכת רחבעם בן שלמה המלך בעיר שכם (פס' 1-5)

עצת הזקנים ועצת "הילדים" (פס' 6-15)
פילוג הממלכה המאוחדת של 12 שבטי ישראל תחת שלטון שושלת בית דוד לשתי ממלכות : יהודה (בדרום,2 שבטים : יהודה ובנימין תחת בית דוד) וישראל (=אפרים=שומרון בצפון ,10 שבטים תחת מלכות ירבעם) ,פס' 16-24
התיקונים הדתיים של ירבעם בן נבט,מלך ישראל הראשון (פס' 25-33)

סיכום הפרק

רחבעם בן שלמה אמור לרשת את מלכות אביו בתור יורש חוקי אחרי מותו של שלמה אבל תמיד עם עליית מלך חדש לשלטון יש צורך באסיפת עם שיאשר פורמלית את מלכותו,תוך כדי כריתת ברית משולשת בין המלך,העם וה'.

מלכתחילה אפשר לשים לב לכך שמעמדו הפוליטי של רחבעם הוא חלש כי :

א. במקום שנציגי העם יבואו להמליכו בעירו (=ירושלים) הוא יורד אליהם לשכם

(שכם הייתה עיר חשובה,קדושה ומרכזית בשטח שבט אפרים בזמן התנחלות ישראל בארץ ובימי השופטים כאשר לא היו מלכים בישראל אלא משטר שבטי) 

(השוו להמלכת דוד בספר שמואל ב',פרק ה',פס' 1-3 ושם העם בא אל עירו של דוד)

ב. נציגי העם מעיזים "להרים ראש" ולהתנות את המלכת רחבעם בכך שיוריד את המיסים הכבדים שהטיל עליהם אביו שלמה המלך,דבר שלא היו מעיזים לעשות בימי שלמה.ראוי לציין שהמדובר במס עובד או סבל כלומר בעבודות פיזיות בכפייה  הגובלות בעבדות של ממש שאזרחי הממלכה נאלצו לבצע לטובת הממלכה לצורכי עבודות ציבוריות כגון בניית ארמונות,מקדשים וכו' על פי צוו מלכותי ולא בתשלומי מס  כמו היום.

ג. תגובתו של רחבעם שבמקום להוציא אותם אל ההורג (כפי שאולי שלמה היה עושה) מבקש שלושה ימים להתייעץ גם מראה על חולשתו הפוליטית הגדולה.

רחבעם מתייעץ תחילה עם הזקנים ששירתו תחת אביו שלמה (יש לציין שאם הם שירתו את האיש החכם באדם הדבר מעיד על חכמתם הרבה) המייעצים לו לרצות את העם היום על מנת שיעבדו אותו אחר כך לתמיד,כלומר "לקנות" את ליבם היום ואחר כך אולי לא לקיים את הבטחתו,אבל ההמלכה כבר נעשתה.

עצה פוליטית חכמה זו אינה מוצאת חן בעיני רחבעם ההולך להתייעץ עם "הילדים"

שגדלו עימו (רחבעם ו"הילדים" האלה הם בני 40 + ונקראים ילדים ע"י המחבר מתוך זלזול בהם)."הילדים" מייעצים לרחבעם לדחות את בקשת העם בצורה בוטה.

הם אומרים לו להגיד לעם "קטני עבה ממתני אבי" כלומר האצבע הקטנה שלי עבה יותר ממתני אבי שלמה,זאת אומרת שלא זו בלבד שלא אוריד מיסים אלא שאכביד יותר עליכם."אבי ייסר אתכם בשוטים ואני אייסר אתכם בעקרבים",כלומר אם אבי שלמה גרם לכם ייסורים במקלות אני אגרום לכם ייסורים במקלות אשר בהם קוצים מחודדים דמויי עקרבים המכאיבים מאוד.

רחבעם פעל בדיוק על פי עצת "הילדים",למעט  השמטת המשפט "קטני עבה ממתני אבי" אולי כי אפילו לעצמו המשפט הזה נשמע מגוחך מדי במצבו הקשה מול העם.

פסוקים 15 ו 24 מסבירים שהסיבה להתנהגותו הפוליטית המטופשת של רחבעם היא דתית,כלומר רצונו של ה'  לממש את הפילוג הלכה למעשה כדי להגשים את נבואתו של אחיה השילוני שבפרק י"א.לעומת זאת פסוקים1-14 מראים שהסיבה לפילוג הממלכה היא פוליטית על רקע מצוקה חברתית-כלכלית,כלומר התנהגות פוליטית לא נכונה מצידו של רחבעם לנוכח בקשת העם להוריד את המיסים.

יש לפנינו סיבתיות כפולה שנוצרה ככל הנראה מהשילוב בין סיפור הפילוג והערות העורך של ספר מלכים המוסיפות את הסיבה התיאולוגית (=הדתית).

העם הגיב במרד זועם בשושלת בית דוד,זאת אומרת העם מתנתק משלטונה של שושלת זו עליו בהכריזו ש"מה לנו חלק בדוד ולא נחלה בבן ישי לאהליך ישראל"

(יש לציין שצעקה שבטית זו מנוסחת כשירה בתוך פרוזה  בצורה של תקבולת ותוך כדי חזרה למונחים מן התקופה השבטית שלפני כינון המלוכה כגון "אוהל")

רחבעם הוכר כמלך אך ורק על ידי בני ישראל היושבים בערי יהודה,אנשי שבט יהודה ובנימין.בניסיון נוסף להחזיר לעצמו את המלוכה על כל 12 שבטי ישראל רחבעם שלח אל השבטים המורדים בו את אדורם אשר על המס (=כמעין שר אוצר פקיד שהיה ממונה על המס) שנהרג בסקילת אבנים על ידם כאשר רחבעם עצמו בקושי הצליח לעלות למרכבה ולברוח לירושלים.

עשרת השבטים המורדים ממליכים על עצמם את ירבעם בן נבט שמרד בשלמה בעבר וחזר ממצרים לשם ברח עם כישלון המרד (ר' פרק י"א).

בירושלים רחבעם מלך יהודה מנסה לארגן צבא מחיילי יהודה ובנימין כדי לצאת למלחמת אחים נגד שבטי הצפון המודרים והמהווים מעתה את ממלכת ישראל.

(יש כביכול סתירה בין פס' 20 ופס' 21 כי בראשון כתוב שבית דוד מלך רק על שבט יהודה לבדו ואילו בפסוק השני כתוב שהצבא מורכב מאנשי יהודה ובנימין אבל הפתרון הוא שבפס' 20 מצויין רק שבט יהודה כי הוא השבט הדומיננטי שממנו באה משפחת המלוכה, בית דוד, ועל שמו תיקרא הממלכה כולה : ממלכת יהודה)

דבר אלוהים דרך שמעיה איש האלוהים מונע את המלחמה באומרו שהפילוג הוא רצונו של האל.(פס' 24)בקטע האחרון של הפרק (פס' 25-33) ירבעם בן נבט מלך ישראל הראשון מבצע שורת תיקוני דת (=ריפורמות דתיות) אלה :

א. ירבעם קבע לעצמו עיר בירת ממלכתו החדשה תחילה בשכם ואח"כ בפנואל

כמשקל נגד ירושלים (שתי ערים אלו היו קדושות וחשובות בימי האבות והשופטים,ר' בראשית,פרק ל"ב)

ב. ירבעם קבע שני מרכזים פולחניים בערים דן ובית אל (גם ערים אלו היו ערי קודש מימי האבות והשופטים,ר' שופטים,י"ח,29-31,בראשית,י"ב,8,כ"ח,10-19)

והעמיד בכל אחד מהם עגל זהב באומרו "הנה אלהיך ישראל אשר העלוך מארץ מצרים" (פס' 28) מעשה שמזכיר את מעשה אהרון הכהן במדבר למרגלות הר סיני

(שמות ל"ב,4).לדעת רד"ק (פרשן מסורתי מימי הביניים ר' דוד קמחי) וחוקרי המקרא המודרנים אין בזה עבודה זרה כי עבדו כך את ה' אלוהי ישראל בצפון שהוא האל בלתי הנראה הרוכב על העגל (בירושלים האל בלתי הנראה ישב בין הכרובים)

ג. ירבעם בנה מקדשים מקומיים (בתי במות) ומינה בהם כהנים שלא משבט לוי

(כנגד המקדש הירושלמי)

ד. ירבעם הזיז את חג הסוכות בחודש ימים,מן ה15 בתשרי ל 15 בחשוון וגם הקריב קרבן בבית אל על מנת למנוע את עלייתם לרגל החג של תושבי ממלכת ישראל לירושלים.תיקוני ירבעם מנסים להשיב מסורות ישראליות עתיקות מימי המשטר השבטי ומתקופת המדבר,בבחינת החזרת עטרה ליושנה (ריסטוראציה בלועזית) יותר מאשר מנסים לחדש ,כאילו לומר שהוא זה שמחזיק בדת ישראל המקורית והמהפכניים היו מלכי בית דוד שהפכו את ירושלים ואת מקדשה למקום קדוש ומרכזי כאשר למעשה אין להם שורשים עתיקים מימי האבות והשופטים.

בכל מקרה עורך ספר מלכים (שכנראה היה ירושלמי ואזרח ממלכת יהודה) ראה במעשה הפילוג פשע (פס' 19) ובתיקוני ירבעם חטא חמור "חטאות ירבעם בן נבט אשר החטיא את ישראל" שבגללו,בין היתר גם יום אחד ממלכת ישראל תיחרב.

ביטויי הגנאי שלו למעשי ירבעם הם :

"ויהי הדבר הזה לחטאת" (פס' 30),"בחודש אשר בדא מליבו" (פס' 33) והשימוש המרובה בפועל המנחה "לעשות" (פס' 33,32,31,28) לומר שירבעם עשה את כל התיקונים האלה על דעת עצמו וללא התייעצות עם ה'.מטרת תיקוני ירבעם היא לגרום לנתק מוחלט (במישור הדתי,הפוליטי,החברתי,הכלכלי וכו') בין אזרחי ממלכת

ישראל לבין תושבי ממלכת יהודה,שושלת בית דוד ובית המקדש בירושלים,על מנת להנציח את הפילוג בין שתי הממלכות.

מלכים א' פרקים י"ז,י"ח וי"ט : מחזור סיפורי אליהו

מל"א ט"ז 29-33 משמש מבוא למחזור סיפורי אליהו. בפס' האלה מסופר על ראשית מלכות אחאב על ישראל (871-852 לפה"ס) בשומרון. המבוא הזה מתרכז בהחדרת פולחן הבעל לישראל כתוצאה מנישואיו הדיפלומטיים של אחאב לאיזבל בת אתבעל מלך צידון.

הנושא המרכזי במחזור הסיפורים (פרקים י"ז-י"ט) הוא מלחמת אליהו בעבודת הבעל.

הסיפורים המרכיבים אותו הם :

פרק י"ז : 1) פתיחה (לפרק י"ז ולמחזור כולו). אליהו מכריז על בצורת שתימשך 3 שנים כעונש (מידה כנגד מידה) על חטא עבודת הבעל כי אל הגשם והפוריות 
(פס' 1).

2) נס המזון בנחל כרית (פס' 2-7) אשר במרכזו אליהו בורח למשך שנות הבצורת ומסתתר תחילה בנחל כרית (במזרח) במשך כשנה וניזון שם מבשר ולחם שמביאים לו העורבים ומשתיית מים מן הנחל.

3) נס המזון בבית האלמנה מצרפת (בצידון) (פס' 8-16). שנה נוספת הוא הסתתר בפקודת ה' בבית האלמנה בצרפת. במטרה לוודא שאכן זו האשה שה' זימן לו לכלכלו בעת הבצורת, אליהו מעמיד אותה בשלושה מבחנים. תחילה הוא ביקש ממנה מים (בזמן בצורת !), אח"כ פת לחם (בזמן רעב כבד). היא הסבירה לו תוך כדי שבועה בשם ה' שבקושי יש לה כף קמח ומעט שמן להכין מעוג לה ולבנה. אך הנביא אומר לה שאם תעשה כך, וקודם תכין לו ככר לחם ורק אח"כ לה ולבנה ה' הבטיח שהקמח והשמן יספיקו לכל שנות הבצורת. היא עשתה כך ואכן הנס הגדול התרחש כדבר ה'.

4) נס החייאת בן האלמנה (פס' 17-24). אח"כ בן האלמנה מת ואליהו החייה אותו.

פרק י"ח : 5) פגישת אליהו ועובדיהו אשר על הבית (פס' 16-1). ה' מצווה על אליהו לשוב ארצה ולהופיע בפני אחאב ע"מ להפסיק את הבצורת. אחאב ועובדיהו (שהיה אחראי על ארמון המלך ונאמן לה' כי כאשר איזבל חיסלה את כל נביאי ה' דאג להסתיר מאה מהם במערה) הולכים בנפרד לחפש מקורות מים בכל הארץ, פתאום הופיע אליהו בפני עובדיהו וציווה עליו להודיע לאחאב שהוא חזר. עובדיהו פחד לעשות זאת שמא אחאב יהרוג אותו שכן הוא חיפש את הנביא נואשות במשך שנות הבצורת בכל הארץ וגם בחו"ל ולא מצא אותו. המילה "אדון" משמש מילה מנחה בקטע הזה וחוזרת בו פעמים רבות כאשר לעיתים האדון הוא אליהו ולעיתים אחאב, דבר הרומז על נאמנותו הכפולה של עובדיהו. עובדיהו מודיע לאחאב רק לאחר שזה נשבע לו בשם ה' שהוא לא ייעלם עם הרוח כפי שהוא חשש.

6) פגישת אליהו ואחאב והתחרות בין אליהו ונביאי הבעל על הר הכרמל 
(פס' 17-40).

אחאב ואליהו נפגשים לאחר 3 שנים. כל אחד מהם מכנה איש את רעהו "עוכר ישראל"  (עוכר = ממיט אסון) כאשר אחאב מתכוון לכך שאליהו אחראי על הבצורת ואליהו לכך שאחאב הוא זה שהביא את הבצורת בכך שעבד את הבעל. למרות זאת שניהם משתפים פעולה ע"מ לבטל את עצירת הגשמים. אליהו מצווה על אחאב לאסוף את כל ישראל ואת נביאי הבעל בהר הכרמל (הגבול בין צידון וישראל, רומז על כך שיהיה עימות בין שתי האלוהויות הלאומיות של שתי הארצות הללו) וכך הוא אכן עשה. בכרמל אליהו שאל את העם "עד מתי אתם פסחים על שתי הסעיפים ?" , כלומר עד מתי אתם תעבדו שתי אלוהויות בעת ובעונה אחת (תופעה דתית זו מכונה סינקרטיזם) , עליכם להחליט אם הבעל הוא האלוהים או אם ה' הוא האלוהים . (לפסוח = לדלג היא מילה מנחה בקטע, סעיפים = ענפי העץ או מחשבות, משמע עד מתי אתם מדלגים כציפור בין שני הענפים או אתם מדלגים בין שתי מחשבות). אליהו מציע לכולם לערוך מבחן אמונה. הוא ונביאי הבעל יקבלו שני פרים, יחתכו אותם ויכינו מזבח עם אבנים ועצים ויבקשו כל אחד מאלוהיו שיוריד אש להקריב את הקרבן. האל אשר יענה באש הוא האלוהים. העם מסכים לכך.אליהו מעניק לנביאי הבעל שני יתרונות : לבחור את הפר שהם רוצים ולהתחיל ראשונים.נביאי הבעל מנסים, תוך כדי דילוג מעל המזבח והתגודדות (פציעה עצמית בסכין ובחרב) וצעקות, מבוקר עד ערב (שעת עלות המנחה) ללא הצלחה, כאשר אליהו לועג להם (באמרם לצעוק חזק יותר כי הבעל אולי עסוק בשיחה, יצא לנסיעה או אולי ישן וצריך להעירו).

אבל אין קול, אין עונה ואין קשב (אין היא מילה מנחה החוזרת 5 פעמים כאן ורוצה להגדיש שמהותו של הבעל היא האינות והריקנות כנגד מהותו של ה' שהיא הישות והקיום).אליהו משפץ מזבח ה' הרוס בעזרת 12 אבנים כמספר שבטי ישראל, חופר תעלה עמוקה מסביבו ועורך את העצים ואת נתחי הפר מעליהן. לאחר מכן וע"מ להעצים את גודל הנס העתידי, מעצים את הקושי שבביצועו, הוא מרטיב את הכל 3 פעמים בארבעה כדי מים עד שהתעלה מלאה במים. אז הוא נושא תפילה לה' ע"מ שיוריד אש מן השמים (את הביטוי  "ואתה הסבת את לבם אחורנית" ניתן לפרש בשתי דרכים : א. אתה גרמת להם לעבוד את הבעל או ב. אתה תגרום להם לשוב אליך אל ה'). אז התרחש הנס הגדול, אש נפלה מן השמים ושרפה הכל. העם ראה זאת והשתחווה תוך כדי הכרזה שה' הוא האלוהים.

אח"כ אליהו שחט בעזרת העם את נביאי הבעל בנחל קישון, מעשה שזכה לגינוי במקרא ובספרות חז"ל, בגלל קיצוניותו.

7) נס הורדת הגשם – סוף הבצורת (פס' 41-46) . אליהו אומר לאחאב לאכול ולשתות (דבר שמצביע על כך שאחאב היה בצום מנהג ידוע בעתות בצורת ומשבר וזה אומר שהוא נאמן לה') ועולה אל ראש ההר ושם גוהר ארצה ושולח את נערו שבע פעמים להסתכל אל הים האם הגשם בא. הנער עושה זאת ובפעם השביעית מודיע לו שרואים ענן קטן בגודל של כף אדם, ואז נשלח להגיד למלך לנסוע מהר הביתה (כנראה לארמון הקיץ שלו ביזרעאל) לפני שהגשם יעצור אותו בדרך. תוך כדי כך השמים מתקדרים ענני גשם עבים ומתחיל לרדת גשם גדול, כאשר אליהו - אשר יד ה' היתה עליו - רץ לפני מרכבתו של אחאב עד ליזרעאל.

ריצתו זו היא בגדר נס ומבטאת כבוד ראוי למלך ישראל.

פרק י"ט  :

 8) איזבל מאיימת על חיי אליהו כאשר נודע לה מפי אחאב על טבח נביאי הבעל בקישון  (פס' 1-2).

9) התגלות ה' לאליהו בהר אלוהים חורב (הוא הר סיני) (פס' 3-18). כתוצאה מאיומי איזבל אליהו נאלץ לברוח דרומה. הוא משאיר את נערו בבאר שבע (שבדרום ממלכת יהודה) ובורח במשך יום שלם אל המדבר, ושם יושב לו מתחת עץ רותם ומבקש למות.

מלאך ה' מאכיל אותו פעמיים עוגת רצפים ומשקה אותו מים, כאשר בכח האכילה השנייה הולך 40 יום ולילה עד הר חורב (= הר סיני, יש כאן ניסיון להשוותו למשה רבינו על דרך ההנגדה, כי משה בניגוד לאליהו כן ידע להתפלל בעד העם וראה בהמשך).

הוא לן שם בתוך מערה ופעמיים ה' שואל אותו "מה לך פה אליהו ?". הוא עונה לו שקנא לה' כי העם עזב את בריתו, הרס את מזבחותיו והרג את נביאיו וגם רצה להרוג אותו.

שאלת ה' באה להביע ביקורת על תפקודו של אליהו כנביא. תפקידו הכפול של כל נביא הוא מצד אחד להוכיח את העם על חטאיו ולהזהירו מפני עונש אבל מצד אחר עליו גם לבקש רחמים בתפילתו בעד העם אל ה' כדי שהוא יסלח לעם. אליהו לא ממלא את תפקידו הנבואי בצורה מלאה ונכונה כי הוא בגלל קיצוניותו וקנאותו לה' לא מבקש מה' שיסלח לעמו ואף מגנה אותו קשות לפניו. ה' מתכוון לומר לאליהו שאל לו להימצא בהר סיני לבד עם ה' אלא שעליו להיות כנביא עם העם. אך אליהו פעמיים אינו רוצה להבין את המסר.

הוא לא קולט את נזיפת ה' גם כאשר לאחר הפעם הראשונה ה' מנסה ללמד אותו על כך דרך התגלות ייחודית שבמסגרתה הוא רואה שלוש תופעות טבע (רוח, רעש ואש) שבניגוד למקובל במקרא (ראו למשל שמות פרק י"ט 16-19) לא נמצא ה' בהן אלא בשקט המוחלט, בקול דממה דקה. הווי אומר : לא בהתלהבות הדתית הקיצונית והקנאית האל נמצא אלא ברוגע, בשקט ובמתינות המאוזנת. תופעות טבע אלו גם מסמלות את אישיותו החריפה של אליהו הקנאי. האל מנסה להגיד לו שעליו להתמתן ולהתאזן בהתנהגותו. יש כאן ביקורת על מעשהו בהר הכרמל כאשר שחט ללא צורך את נביאי הבעל. אך אליהו מסרב לקבל שאכן נכשל במשימתו הנבואית כי למרות הנס הגדול בכרמל הוא לא הצליח לעקור את עבודת הבעל מישראל ואף מצא את עצמו מיד לאחר "הניצחון הגדול" בכרמל בורח כפליט למדבר.

עקב כך ה' מצווה על אליהו ללכת לדמשק אשר בארם (סוריה של היום) ולמשוח שם את חזאל למלך על דמשק (פה באה לידי ביטוי ההשקפה שה' אינו רק אלוהי ישראל אלא הוא אל אוניברסאלי שגם קובע את תולדות העולם כולו), את יהוא על ישראל ואת אלישע בן שפט לנביא במקומו. משמעות הדבר : האל מפטר את אליהו כנביא ומורה לו למנות לעצמו יורש בתפקיד. ה' מחליט לנהל את המלחמה בעבודת הבעל בדרכים אחרות, כי דרכו הקנאית והקיצונית  של אליהו נכשלה.

10) סיום – הצטרפות אלישע בן שפט כתלמידו ויורשו של אליהו הנביא (פס' 19-24)

בקטע הזה המהווה סיום לפרק י"ט ולכל מחזור סיפורי אליהו, אלישע בן שפט שהיה עובד אדמה פשוט מצטרף לאליהו כתלמידו ויורשו תוך כדי עזיבת עבודתו בשדה, ביתו, עירו והוריו על מנת לשרת את אליהו הנביא.
מלכים א' כ"א : " הרצחת וגם ירשת ?" : סיפור כרם נבות
הפרק  הזה נפרד ממחזור סיפורי אליהו (פרקים י"ז – י"ט) למרות שגם בו אליהו הוא דמות מרכזית, בגלל שכאן הנושא אינו המלחמה בעבודת הבעל.

בסיפור הזה יש סוגיה מוסרית – משפטית ואין בו עבודה זרה אלא עיוות משפט צדק המסתיים בהוצאה להורג של חף מפשע ( בעצם ברצח).

אחאב, מלך ישראל רוצה לקנות כרם השייך לנבות היזרעאלי, והנמצא ליד ארמון הקיץ שלו ביזרעאל, כדי שיהיה לו לגן ירק.

הוא מציע לו הצעה נדיבה למדי – אך מנוגדת לחוק נחלת האבות (ר' ויקרא כ"ה 23 ובמדבר ל"ו 9.7) – ונבות מסרב לה כי הוא אזרח שומר חוק.

(הצעתו זו מופיעה בשתי גרסאות בפס' 2, 6 והסירוב בשלוש גרסאות בפס' 3, 6,4 ועל כך ראו במחברות שלכם).
המלך שב לביתו עצוב ומדוכא ומספר לאיזבל אשתו – תוך כדי נסיון ברור "לתמרן אותה" לעשות מעשה לא ישר  ע"י מניפולציה – על כך. היא אכן אומרת לו לא לדאוג כי היא תשיג לו את הכרם. היא מתכננת תכנית זדונית.
היא שולחת מכתבים לאנשי עירו של נבות המכובדים והחשובים (הזקנים והחורים, מלשון חירות, חופשיים, פטורים מתשלומי המס) המשמשים דיינים בשער העיר. במכתבים האלה היא מבקשת מהם "לביים משפט" שבמסגרתו שני עדי שקר יעידו עדות שקר (ר' חוק העדים בדברים י"ז 15.6) לפיה נבות קילל (כתוב בלשון שגיא נהור "בירך") אלוהים ומלך (חטא חמור מאוד שבגינו יש עונש מוות בסקילה ע"י כל אנשי העיר בשער, ר' שמות כ"ב 27 וויקרא כ"ד 16-15). התכנית יצאה אל הפועל ונבות הוצא להורג בסקילה ( יש "מכבסת מילים" בסיפור כי כתוב כמה פעמים שהוא "מת" כאילו מת מוות טבעי).
איזבל מודיעה על כך לבעלה המלך והוא בא אל הכרם לרשתו (אין בתורה חוק קובע שאכן מלך ישראל יורש את נכסיו של פושע המוצא להורג ע"י בית הדין בגין עבירה חמורה שעליה יש עונש מוות אך נראה שהיה רווח נוהג כזה).

בבואו לכרם לרשתו אחאב פוגש את אליהו הנביא אשר ע"פ דבר ה' אליו נוזף בו קשות על המעשה הזדוני שאשתו איזבל עשתה בעידודו ובתמיכתו במשפט מפורסם : " הרצחת וגם ירשת ?" (פס' 19). הוא גם מנבא את עונשו המנוסח כגמול אישי הבנוי כמידה כנגד מידה (כך כמו שהכלבים לקקו את דם נבות כך ילקקו בעתיד את דמו של אחאב, וכאן מתגלה לנו מידע אשר לא ידענו ע"י מילוי פער ספרותי, נבות לא רק סוקל באבנים על לא עוול בכפו אלא שאף גופתו נזרקה לכלבים ולא זכתה לקבורה מכובדת). הוא גם מנבא לו על חיסולם של כל אנשי ביתו (נבואה שמתגשמת במל"ב י', 15-1) וסוף שושלתו בשלטון.
איזבל תיענש בחומרה רבה : הכלבים יאכלו את גופתה בחלקת יזרעאל (נבואה שמתגשמת במל"ב ט' 37-29). העורך הדויטרונומיסטי של ספר מלכים הכניס את הפסוקים 26-25 אשר אינם חלק מן הסיפור המקורי. בפס' האלה הוא מאשים את איזבל כמי שהסיתה את אחאב ללכת אחרי האלילים 

(גילולים = צואת סוס או פרה המציינת כאן את האלילים) כפי שהלכו אחריהם הכנענים תושבי הארץ (האמורי) לפני שבנ"י עלו ממצרים.

בפס' 27 אחאב מאמץ מנהגי אבל ידועים המשמשים לו כאן להבעת חרטה וחזרה בתשובה (נכנע בלשון המקרא). כתוצאה מכך ה' מחליט לדחות את עונשו של אחאב לימי בנו (גמול לדורות, פסוקים 29-28).
סיכומי ספר מלכים ב'

מלכים ב',פרק ב',פס' 1-22 :" עלייתו של אליהו הנביא בסערה לשמיים 

                                    והקדשתו של אלישע תלמידו כנביא וכאיש אלוהים"

חלוקת פרק ב',פס' 1-22  :
1) עלייתו של אליהו הנביא בסערה לשמיים והקדשת אלישע (פס' 1-18)

2) אלישע מחולל נס ראשון כאיש אלוהים בעיר יריחו (פס' 19-22)

סיכום פרק ב',פס' 1-22

ביום המיועד שבו אמור אליהו להסתלק מן העולם בעלייתו לשמיים,הוא מנסה "להתנער" כביכול מתלמידו אלישע שלוש פעמים בתירוץ שה' ציווה עליו ללכת למקום כלשהו,אבל כל פעם אלישע נשבע לו שלא יעזוב אותו וילך עימו.

בסיפור הזה יש מבנה משולש קבוע.לראשונה הם יורדים לבית אל,בשנייה באים ליריחו ובשלישית הולכים "שניהם" (לירדן),וכך כתוב לשם ההדגשה על ההליכה המשותפת והקירבה האינטימית בין הנביא ותלמידו (השווה לבראשית ,כ"ב,פס' 8,6).

אליהו מעמיד למבחן את דבקותו של אלישע בו (שלוש פעמים כתוב  "שב נא פה").

יש הרואים כאן ביטוי לתלותו של התלמיד ברבו ("חי ה' וחי נפשך אם אעזבך")

פעמיים יש דו שיח בין אלישע ובני הנביאים (= קבוצה של נביאים כמשקל צמד המילים בני ישראל),בו הם אומרים לו האם הוא יודע שהיום הוא יום עלייתו של אליהו לשמיים.אלישע עונה להם שאכן הוא יודע זאת, שישתקו ("החשו").

בדרך לירדן אליהו מחולל נס אחרון,חציית מי הירדן לשניים בעזרת אדרתו המקופלת (אדרת = גלימה). יש כאן רמז עבה למעשה משה רבינו בחציית ים סוף (שמות,י"ד,21) ולמעשה תלמידו של משה,יהושע בן נון בירדן (יהושע,ג',16-17).

ההשוואה המתמדת בין אליהו ומשה קיימת גם במחזור סיפורי אליהו.

בקשתו האחרונה של אלישע מאליהו היא "ויהי נא פי שניים ברוחך אלי ".

יש שלושה פירושים לבקשה זו :

1. אלישע רוצה כח אלוהי כפול לחולל ניסים ונפלאות מזה שהיה לאליהו.

2. אלישע רוצה פי שניים מכל אחד מבני הנביאים בירושה הרוחנית על פי חוק הבכור שבתורה (דברים,כ"א,17) (כך פירש רלב"ג,פרשן מימי הביניים)
3. אלישע רוצה 2/3 מרוחו הנבואית של אליהו וה 1/3 הנותר לבני הנביאים
("פי שניים" = 2/3 מופיע בתנ"ך בזכריה,י"ג,8)

הפירוש הסביר ביותר מבין השלושה הוא הראשון לפי תגובתו של אליהו האומר

"הקשית לשאול",כלומר הבקשה קשה מאוד כי אי אפשר לתת כפול ממה שיש לך.

בקשתו של אלישע תינתן לו בתנאי שיראה בראייה נבואית את עלייתו של אליהו בסערה לשמיים.בסופו של דבר ירדו מהשמיים "רכב אש וסוסי אש" לקחת את אליהו השמיימה.(במזרח הקדום נהוג פולחן לאל השמש המתבצע בסוסים ומרכבות המסמלים את סוסי האש ומרכבות האש,ר' מל"ב,כ"ג,11,ישעיהו,ס"ו,15,חבקוק,ג',8).

צעקתו של אלישע "אבי אבי רכב ישראל ופרשיו" מבטאת את רגשותיו של אלישע כלפי אליהו בתור אביו הרוחני ואת הערכתו שאליהו היה לישראל כרכב ופרשים.

אלישע קרע את בגדיו והרים את אדרתו של אליהו ובעזרתה לאחר ניסיון כושל אחד מבקע את מי הירדן כרבו.בני הנביאים הבינו שרוח אליהו עברה אל אלישע

והכירו בו כמנהיגם הרוחני החדש במקום אליהו הנביא.

אלישע כאן הועלה לדרגתם של אליהו,יהושע בן נון ומשה רבינו.

אלישע מתיישב ביריחו ומחולל את הנס הראשון שלו כאיש אלוהים.

אלישע מרפא את מוצא מי הירדן הרעים וההורגים שליד יריחו ע"י השלכת מלח מצלוחית ודבר נבואה מפי ה' (פס' 21).לדעת רש"י יש כאן נס בתוך נס כי ידוע

שהמלח מקלקל את המים ולא מרפא אותם.אף כאן יש השוואה מכוונת למשה שטיהר את מי מרה אחרי שביקע את ים סוף (שמות,ט"ו,23-25)

מלכים ב' י"ז : חורבן ממלכת ישראל (=אפרים) והגליית תושביה  ע"י אשור
( שנת 722 לפנה"ס)
הפרק הזה עוסק בסופה של ממלכת ישראל (הקרויה גם "אפרים" בתנ"ך) ובגורל שטחה לאחר שהוחלפו תושביה. יש בו גם הסבר דתי על כך וכן מוזכר האירוע ההיסטורי של גיור השומרונים.

רקע היסטורי : שנות קיומה של ממלכת אפרים או ישראל הן כ 200 שנה (722-928 לפנה"ס).

בשנים הללו סבלה הממלכה מחוסר יציבות פוליטית  ושושלת יציבה ויוקרתית כשושלת בית דוד בממלכת יהודה. בכל זמן קיומה של ישראל הוחלפו בה 20 מלכים במלחמות אחים עקובות מדם. הסיבות האמיתיות לחורבנה היו : 

א) לא היה בה עיקרון שושלתי, והיא התנהלה לפי השיטה השבטית הישנה מימי השופטים.

ב) ריבוי שבטיה והתחרות בין השבטים.

ג) היא ניהלה מלחמות רבות עם אויביה מבחוץ (כולל נגד יהודה בתקופות לא מעטות)

ד) מדיניות החוץ הפכפכה של המלך האחרון שלה : הושע בן אלה (724-733), שתחילה היה נאמן לאשור ואח"כ מרד בה תוך כדי הסתמכותו על גיבוי צבאי ממצרים, שלא הגיע.

ה) לידתה של האימפריה העולמית הראשונה בהיסטוריה של האנושות : אשור.

מאז אמצע המאה ה8 לפנה"ס החלה לקום מעצמת –על עולמית בממלכת אשור אשר במסופוטאמיה (הארץ שבין הנהרות הפרת והחידקל), שבמטרתה לכבוש את כל איזור המזרח התיכון. תגלת פלאסר מלך אשור (727-745) ערך מסע לאיזור וכבש את כל ארץ הגליל, תוך כדי הגליית התושבים לאשור בשנת 733. 
הוא גם התערב בענייניה הפנימיים של ישראל, וסייע בידי הושע בן אלה לרצוח את מלך ישראל פקח בן רמליהו ולהפוך למלך ישראל בעצמו (ראו מל"ב ט"ו 
פסוקים 27-31 ותעודה אשורית מס' 1).

הפרק מחולק ל3 חלקים כך :

א) הסיבות המדיניות לחורבן ממלכת ישראל ושומרון והגליית תושביה  (פס' 6-1)

ב) נאום הטפה של עורך ספר מלכים ובו  הסיבות הדתיות לחורבן ישראל (פס' 23-7)

ג) היווצרות השומרונים וגיורם (פס' 41-24)

 הושע בן אלה , מלך ישראל האחרון (724-733) השתעבד לאשור בימי תגלת פלאסר    מלך אשור מתחילת מלכותו באמצעות ברית ווסאלית, וממלכתו הצטמצמה רק לעיר שומרון וסביבותיה.עורך ספר מלכים מעניק לו הערכה שלילית אך פחותה ממלכי ישראל אשר קדמו לו וגם אינו מזכיר לגנותו את חטא עגלי הזהב (חטאות ירבעם בן נבט) אולי כי למעשה האשורים שלטו בדן ובבית אל והם שדדו את שני עגלי הזהב, ואז בתקופת הושע למעשה לא עבדו את ה' באמצעותם כי פשוט לא היו כבר קיימים בפועל. בשנת 727 שלמנאסר ירש את מקומו של תגלת פלאסר כמלך אשור והושע נשבע לו אמונים מחדש והמשיך להיות ווסאל לאשור עד שנת 724. (פרק י"ז,פסוק 3, תעודה אשורית מס' 2), אבל אז החליט לבקש את עזרתו של סוא מלך מצרים כדי למרוד באשור ולהשתחרר מעולה הכבד (פס' 4 בפרק י"ז ותעודה מס 3). שלמנאסר ערך מסע צבאי לאיזור, עצר את הושע ושם אותו בכלא האשורי, והטיל מצור על שומרון במשך 3 שנים (722-724). הוא נפטר בשנת 722 בעיצומו של המצור ובתחילת נפילת העיר בידיו.

יורשו סרגון מלך אשור השלים את "המלאכה" , הרס את העיר, הגלה את התושבים          

ושיקם את העיר תוך כדי הגליית תושבים מחו"ל אל תוך שטח ישראל (פס' 6-4 ותעודה אשורית מס' 3).תעודה מס 2 מציינת ששלמנאסר החריב את שומרון ואילו לפי תעודה מס' 3 סרגון עשה זאת, ובתנ"ך כתוב שמלך אשור (בלי שם) לכד את העיר.כנראה ששלמנאסר החל במצור אבל סרגון כבש את העיר, הגלה את תושביה והושיב בה תושבים שהביא מארצות אחרות. בחקר המקרא נוהגים אם כך לייחס את חורבן שומרון ואת גלות ישראל לסרגון בשנת 722 לפנה"ס.יש גם סתירה בין התנ"ך לבין תעודתו של סרגון במספר הגולים. לדעת הסופר המקראי מלך אשור הגלה את כל תושבי ישראל והושיב במקומם תושבי זרים שהביא מחו"ל, ומהם נוצרו השומרונים. סרגון מציין שהוא הגלה 27280 ישראלים לגולה.לדעת רב חוקרי המקרא הנתון ההיסטורי האמיתי הוא זה שבתעודה כי אם הוא היה מגלה את כל ישראל הוא היה מציין זאת, ע"מ להתפאר בהישג כה מרשים. המקרא מגזים פה בגלל שברצונו להדגיש שהחורבן בא כעונש אלוהי על חטא העבודה הזרה המצטבר ואזי ע"פ תורת הגמול הצודקת על כל תושבי ישראל לקבל את העונש וגם בגלל שהוא מעוניין להסתיר מעיני הקורא את העובדה שבעצם השומרונים נוצרו כתוצאה מן המיזוג בין  הישראלים  לשעבר, צאצאי 10 שבטי הצפון לבין הזרים   

שסרגון הביא מחו"ל.

ב) העורך הדויטרונומיסטי של ספר מלכים טוען בפס' 23-7 שהסיבות לחורבן ממלכת ישראל הן דתיות ולא מדיניות (כפי שמשתמע מן הפס' 6-1). הסיבה הדתית לחורבן ולגלות הן חטא העבודה הזרה המצטבר לאורך כל הדורות מיציאת מצרים ועד החורבן.

פירוט החטא הזה כולל : החדרת פולחנות כנעניים (כגון הבעל ואשרה),אשוריים (צבא השמיים) והן עבודת ה' דרך 2 עגלי הזהב שעשה ירבעם בן נבט , מלך ישראל הראשון.

עבודת ה' בבמות ולא במקום אחד ויחיד , כלומר פיזור עבודת ה' במקומות רבים שמחוץ לירושלים (בניגוד לתפיסת ספר דברים המצדד בריכוז פולחן ה' במקום אחד, יחיד ובלעדי שהוא כנראה ירושלים) נחשב בעיני העורך גם כחטא חמור מאוד.

יש לציין את הפס' 13 ו23 המתארים את תפקיד הנביאים. בהתאם לפס' 13 תפקיד הנביאים הוא להחזיר את העם בתשובה ולפי פס' 23 להזהיר את העם תוך כדי ניבוי הפורענות והחורבן, וכך לנבא את עתיד האומה. נוסף על כך יש לציין שלדעת רב החוקרים פס' 19-18 הם תוספת מאוחרת, שנוספה לאחר חורבן יהודה ובית המקדש בירושלים בשנת 586 כי פס' אלה מדברים על כך שגם יהודה הלכה בעקבות ישראל בחטא העבודה הזרה ובסופו של דבר ה' ישליך מעל פניו , כלומר יגלה מן הארץ את "כל זרע ישראל" כאשר הכוונה לכל 12 שבטי ישראל, כולל יהודה.

ג) בפס' 41-24 מסופר על כך שהעמים שהובאו לארץ ע"י מלך אשור עבדו איש איש את אלוהיו, אך מכיוון שנתקפו ע"י אריות, סברו שעליהם ללמוד את עבודת אלוהי הארץ, כלומר עליהם ללמוד לעבוד את ה', כדי לפייסו וכך להפסיק את תקיפתם על ידי האריות. מלך אשור שלח אליהם כהן ישראלי שבבית אל (המכונה כאן גם בשם הגנאי בית במות) לימד את הזרים האלה איך לעבוד את ה'. ההשקפה האלילית המתוארת כאן טוענת שלכל ארץ יש את אלוהיה וכאשר אדם יושב בה עליו לעבוד אותו.השקפה זו מנוגדת להשקפה המונותאיסטית המקראית המאמינה שה' הוא לא רק אלוהי ישראל אלא אלוהי העולם אל אוניברסאלי המנווט את מהלכי ההיסטוריה העולמית. מכל מקום תושבי שומרון החדשים החלו לעבוד גם את ה' בו בזמן שהמשיכו לעבוד את אליליהם שלהם.

השקפה זו נקראת כזכור סינקרטיזם.לדעת הסופר המקראי כאן האנשים האלה הם הם השומרונים, אשר מאוחר יותר , בימי שיבת ציון ותחילת בנייתו של בית המקדש השני (בשנים 538 – 520 לפנה"ס, ר' ספרים עזרא ונחמיה) רצו להצטרף אל היהודים ששבו אל הארץ מן הגולה הבבלית והחלו לבנות את בית המקדש השני באישורו של כורש מלך פרס מעצמת העל אשר ירשה את בבל (אשר ירשה את אשור) כאימפריה עולמית.

היהודים לא קיבלו אותם והשומרונים הציקו להם. לפיכך יש חוקרים הטוענים שהקטע הזה בפרק י"ז מאוחר מאוד ואולי נכתב כפולמוס אנטי שומרוני בימי שיבת ציון. השומרונים נקראים בספרות חז"ל (= חכמינו זכרם לברכה, מחברי המשנה והתלמוד) כותים (מקורם בעיר כותא כפי שכתוב כאן בפרק י"ז) וגם "גרי אריות" (= כלומר אנשים לא יהודים שנתגיירו, נהפכו ליהודים בעל כורחם ומתוך פחד שיקרה להם משהו רע אם לא יתגיירו ליהדות) בגלל סיפור האריות המסופר כאן בפרק.

השומרונים
השומרונים הם כת המייחסת עצמה על שבטי לוי, אפרים ומנשה.

ספרי הקודש שלהם הם חמישה חומשי תורה וספר יהושע שבתנ"ך היהודי. אולם הם לא מכירים ביתר ספרי המקרא.

המקום הקדוש ביותר עבורם הוא הר גריזים הסמוך לעיר שכם ושם הם מקריבים את זבח הפסח עד עצם היום הזה.

בשנת 722 לפסה"נ, עם חורבן ממלכת ישראל הצפונית הוגלה חלק מתושביה בידי האשורים (ר' מל"ב פרק י"ז). אלה שנשארו בארץ התערבו במתיישבים הזרים שהביאו האשורים מארם נהריים ומסוריה. בימי שיבת ציון (בשנת 538 לפסה"נ בערך) כאשר חזרו גולי בבל היהודיים לארץ, ניסו השומרונים להצטרף אליהם, אבל נדחו. 
בתחילת התקופה ההלניסטית (מאה 4 לפסה"נ) השומרונים בנו מקדש על הר גריזים. במשך כל ימי בית שני ( בין המאה השישית לפסה"נ ועד המאה הראשונה לספירה) ואחרי חורבנו הייתה מתיחות עוינת בין יהודים ושומרונים. הם כונו ע"י היהודים "כותים" כי רובם היו יוצאי העיר "כותא" שבבבל.

אך פעמים רבות היו ביניהם דברים משותפים רבים.

חז"ל זיהו את השומרונים עם הנוכרים שהביא מלך אשור ארצה, אשר לטענתם התגיירו כאן (ר' מל"ב פרק י"ז פסוק 24).

גיורם נתפרש כגיור שנעשה בלית ברירה ומתוך פחד (מהאריות, 

ר' מל"ב י"ז) ולכן נקראו "גרי אריות".

השומרונים גם קיבלו עליהם חלק לא מבוטל מההלכות והמנהגים היהודיים אשר גובשו בתקופת בית שני כגון תפילה בבית הכנסת וקריאה בתורה. הם נרדפו בצורה קשה ע"י הרומיים, ומאוחר יותר ע"י הנוצרים והמוסלמים.

הם רואים את עצמם כישראלים גמורים וכיחידים ששמרו על צורתה המקורית של תורת ישראל, כפי שהייתה נהוגה בימי משה, יהושע והשופטים הראשונים. לדעתם סטו רוב בני ישראל בימי השופטים מן הדרך הנכונה וגרמו לכעסו של ה' עליהם.

הם גם שמרו על הכתב העברי הקדום, שהוחלף ע"י היהודים עוד בימי שיבת ציון לכתב "האשורי" או "הארמי" (שזה בעצם הכתב העברי שלנו כיום).

כיום בארץ יש שני מרכזים שומרוניים : בחולון (בישראל) ובשכם (ברשות הפלשתינאית מאז הסכמי אוסלו).

בשני המקומות האלה מספרם כיום הוא קרוב ל 600 נפש.
תעודות אשוריות 

                  //  ( מלכים ב', פרק  י"ז, פסוקים 1-6)

1) מסע מלך אשור תגלת פלאסר השלישי לארץ ישראל 

    (בשנת 733 לפסה"נ)

"… את ארץ בית עמרי  (Bit Humri) … כל תושביה של העיר… עם רכושם אל ארץ אשור נשאתים. את פקח (Paqaha) מלכם הורידו ואת

הושע (Ausi’) הפקדתי עליהם למלוכה. 10 ככר זהב… ככר כסף מסיהם קיבלתי והבאתי לארץ אשור…"

2) כיבוש העיר שומרון ע"י מלך אשור  שלמנאסר החמישי

   (שנת 722 לפסה"נ)

"…בשנת (727) … המלך נפטר בחודש טבת… שנים מלך תגלת פלאסר על אשור… בכ"ה בטבת עלה שלמנאסר באשור על כסא מלכותו.

הוא הרס את העיר שומרון (Samara’in)…"

3) כיבוש שומרון ע"י  מלך אשור סרגון השני 

   (שנת 720 לפסה"נ)

"…בראשית מלכותי… כשישבתי על כסא מלכותי… השומרונים שנדברו עם מלך אחר עוין לי שלא להמשיך ולהשתעבד לי ולא להעלות את מסיהם ופתחו במעשי איבה.

לחמתי בהם והכיתים. 27280 היושבים בה עם מרכבותיהם נשאתי שלל. 50 רכב גייסתי לי מהם למשמר המלכותי שאריתם הושבתי בתוך אשור. את העיר שומרון שקמתי ועשיתיה גדולה משהייתה.

אנשים מארצות שלכדתי בידי הושבתי שם. את פקידי מניתי עליהם כפחה. מס ומנחה הטלתי עליהם, כעל בני אשור.
מלכים ב', פרקים י"ח - י"ט : מסע סנחריב מלך אשור ליהודה
פרקים י"ח- י"ט (פס' 1-7 וגם 32-37) עוסקים בימי מלכותו של חזקיהו מלך יהודה 

(727-698 לפנה"ס).

בימיו ערך סנחריב מלך אשור (705-681) מסע נגד ממלכת יהודה (שנת 701 לפנה"ס).

לאחר שנות שיעבוד ארוכות , חזקיהו החליט למרוד באשור.

במטרה זו הוא ביצר את ירושלים, ארגן את צבאו ודאג לאספקת מים במצור (חפירת נקבת השילוח), כבש את העיר הפלשתית עקרון,לקח בשבי את מלכה וכרת ברית הגנה עם מצרים.

הוא גם ביצע רפורמה דתית (= תיקוני דת) בכל שטח ממלכתו.

במסגרתה הוא הסיר את הבמות, ניתץ את המזבחות, כרת את האשרות וכיתת את נחש הנחושת שעשה משה רבנו (ר' במדבר כ"א, 9-6) במצוות ה' כדי לרפא את בני ישראל נשוכי הנחשים.הוא זכה, בגלל השינויים האלה, להערכתו החיובית ביותר של עורך ס' מלכים. הרפורמה הזו נעוצה בשלוש סיבות :

א) סיבה דתית : חיסול העבודה הזרה שהחדיר אביו המלך אחז וריכוז הפולחן לה' בבית המקדש בירושלים.

ב) סיבה פוליטית : הרצון להגדיל את הזיקה בינו כנציג בית דוד לבין העם הנתון לשליטתו, והרצון לקרב לירושלים את שרידי עשרת השבטים שנותרו בשטח ממלכת ישראל לשעבר לאחר החורבן בשנת 722, במגמה להרחיב את תחום השפעתה של יהודה על שטחי ממלכת ישראל לשעבר.

ג) סיבה לאומית : השגת אחדות לאומית כדי שהעם יוכל לעמוד במלחמה ממושכת ובמצור כנגד אשור.

הזמן המתאים למרוד באשור היה בשנת 705 כאשר סרגון מלך אשור מת ובמקומו עלה לשלטון בנו סנחריב. אז פרצו מרידות רבות בכל רחבי האימפריה האשורית. 

בשנת 701 סנחריב ערך מסע צבאי נגד יהודה ונגד כל ממלכות האזור על מנת לדכא את המרד. הוא כבש 46 ערים בצורות ביהודה והקים את בסיסו בעיר לכיש לאחר כיבושה. אז הוא פנה לירושלים.

נציגיו ונציגי חזקיהו נפגשו ליד חומות ירושלים אשר עמדה במצור אשורי קשה וכבד. במעמד הזה רב-שקה נשא – בעברית רהוטה ותוך כדי הפגנת ידע רב על המתרחש ביהודה ועל דת ישראל – שני נאומי הפחדה, שמטרתם כניעה מהירה ולוחמה פסיכולוגית.

לבסוף חזקיהו נאלץ לדלדל את אוצרות בית המקדש כדי לשלם מס כבד למלך אשור וכך למנוע את כיבוש ירושלים וחורבנה ברגע האחרון.

בפרק י"ט ,פס' 1-7 לנוכח דברי רב שקה, המלך חזקיהו מתפלל בבית המקדש לה' וגם שולח משלחת מכובדים לישעיהו הנביא על מנת שיתפלל גם הוא בעד העיר.

ישעיהו מרגיע את המלך חזקיהו בדבר נבואה האומר שמלך אשור ישוב לארצו עקב שמועה שישמע ושם יירצח. (פס' 7).מלך אשור לא יכבוש את ירושלים כי ה' יגן עליה.באותו לילה היה נס.מלאך ה' היכה במחנה אשור הצר על ירושלים ו185 אלף מלוחמיו נהרגו.מלך אשור שב לארצו ובזמן שהתפלל לאלוהיו נרצח על ידי בניו, כדבר ה' בידי ישעיהו הנביא (פס' 37).סנחריב נרצח ע"י בניו ע"פ המקורות האשוריים כ 20 שנה לאחר מסעו ליהודה אך המספר המקראי יוצר את הרושם במסיכות זו של האירועים ההיסטוריים כאילו הוא נרצח מיד עם שובו ממסעו ליהודה,להראות שנבואת ישעיהו נתקיימה ושהוא נענש ע"י ה'.

למרות שירושלים ניצלה ניתן לטעון שמדיניות חזקיהו נכשלה. בעקבות מרידתו באשור חרבה הארץ כולה וירושלים הייתה נתונה במצור קשה. מספר תושבי הארץ הוגלו לאשור.אולם מצד אחר בגלל שירושלים הייתה עיר הבירה היחידה שניצלה ממפלה באזור ויהודה לא נהפכה למחוז אשורי, באותה תקופה צמחה האמונה לפיה ירושלים היא עיר הקודש הנצחית אשר ה' אלוהים מגן עליה ואשר לעולם היא לא תיפול, דבר שאכן יקרה בידי צבא בבל בשנת 586, עם חורבן בית המקדש.
מלכים ב', כ"א : חטאי מנשה מלך יהודה (שנים 698-642)
פרק זה עוסק ברובו בימי מלכותו של מנשה בן חזקיהו שמלך ביהודה במשך 55 שנה (בין השנים 698-642 לפסה"נ).

שבעה פסוקים האחרונים של הפרק עוסקים בימי מלכות בנו אמון אשר מלך כשנתיים ימים ונרצח ע"י עבדיו בביתו.

"עם הארץ" (= כנראה קבוצת בעלי הקרקעות ביהודה הממנים לעיתים מלכים ביהודה) רוצח את רוצחיו של אמון וממליך במקומו את בנו יאשיהו, וכך משמר את רציפות שושלת בית  דוד ואת יציבות הממלכה.

אולם פסוקים 1-18 מספרים בהרחבה על מנשה ומלכותו.

הם מתארים תקופה שלא הייתה כדוגמתה, בכמות העבודה הזרה שמלך זה החדיר אל תוך הממלכה, כולל אל תוך בית המקדש בירושלים. מנשה מתואר כאן כמו המלך החוטא  ביותר שהיה אי פעם בממלכות יהודה וישראל גם יחד.

הוא ביטל לגמרי את התיקונים שעשה אביו חזקיהו אשר טיהר את הממלכה מעבודה זרה וריכז את הפולחן לה' בבית המקדש בירושלים. מנשה בנה מחדש את הבמות לה', והחדיר עבודה זרה מכל הסוגים. הוא אף מואשם בשפיכות דמים נקיים (רצח של חפים מפשע) עצומה.

מחבר ספר מלכים תולה את חורבן בית המקדש (אשר יתרחש רק כששים שנה אחרי מות מנשה) ואת גלות בבל בתועבות מנשה ובחטאי העם ביהודה אשר הלך אחריו. 

יש כאן תפיסה של חטא מצטבר וגמול לדורות.

במקבילה שבספר דברי הימים ב' (פרק ל"ג, פסוקים 10-16) יש סיפור לפיו מנשה התפלל לה' וחזר בתשובה עקב כך ששרי מלך אשור שבו אותו והובילו אותו לבבל, כאשר לאחר מכן החזירו אותו לירושלים להמשך מלכותו. בשובו לירושלים הסיר מנשה את אלוהי הנכר, סילק את סמל האשרה מבית המקדש, הרס את המזבחות ,טיהר את מזבח ה' ושכנע את בני יהודה לשוב אל עבודת ה'.

מגמת הסיפור הזה שבדברי הימים (אשר חסר בספר מלכים) הייתה כפולה :

א) "להלבין" את דמותו של מנשה כמלך השייך לבית דוד המהולל תמיד בדברי הימים.

1) להצדיק את העובדה שמנשה מלך במשך 55 שנה (הוא המלך שהכי הרבה זמן מלך בכלל) ללא פגע ועונש, כי בעל דברי הימים דוגל בגמול אישי לעומתו בעל ספר מלכים מתרכז בלענות על השאלה מדוע בא החורבן, וחוץ מזה הוא דוגל בגמול לדורות
מלכים ב' כ"ג : הרפורמה הדתית של יאשיהו מלך יהודה
(//דברי הימים ל"ד-ל"ה)
סיפורו של יאשיהו מלך יהודה ( בשנים  609-639) מתחיל בפרק כ"ב, המשמש רקע לפרק כ"ג.

במל"ב כ"ב מסופר שבשנתו ה 18 (שנת 621) יאשיהו ערך בדק בית 

(= שיפוצים) במקדש בירושלים. תוך כדי ביצוע העבודות מצא חלקיה הכוהן במקדש את "ספר התורה" ( המכונה גם כן "ספר הברית" ושלדעת רב החוקרים הוא ספר דברים הנוכחי). בעקבות מציאת הספר המלך שלח את עבדיו אל חולדה הנביאה. היא ניבאה פורענות על יהודה בגלל שאין מקיימים שם את דברי הספר שנמצא במקדש. אולם בגלל התנהגותו הטובה של יאשיהו (שבעיני עורך ס' מלכים הוא המלך הטוב ביותר שהיה מעולם ביהודה) הרעה לא תבוא בימיו ( גמול לדורות).

מל"ב כ"ג : מחולק ל 6 חלקים :

1) כריתת הברית (פס' 3-1)

2) עריכת הרפורמה הדתית  (פס' 20-4 // דה"ב ל"ד 8-3)

3) חגיגת הפסח בירושלים   (פס' 23-21 // דה"ב ל"ה 9-1)

4) דברי הערכה חיוביים של העורך על יאשיהו ( פס' 28-24)

5) מות יאשיהו בקרב מגידו (פס' 30-29 // דה"ב ל"ה 24-20)

6) מלכותם של יהואחז ויהויקים בני יאשיהו (פס' 36-31)

1) כריתת הברית (פס' 3-1)

יש כאן תיאור של כריתת ברית משולשת בין ה', העם והמלך בחצר בית המקדש בירושלים, ולפיה העם מתחייב לקיים את חוקי "ספר הברית" (= ספר דברים) ומצוותיו. החשוב והמרכזי שבהם : ביטול כל הבמות שמחוץ למקדש הירושלמי וריכוז הפולחן לה' בו (ר' דברים י"ב, 6-5).

2) עריכת הרפורמה הדתית ( פס' 20-4 // דה"ב ל"ד 8-3)

היא מורכבת משני חלקים : טיהור הפולחן לעבודה זרה וריכוז הפולחן לה' בירושלים. התיקונים הדתיים הם : 

א. טיהור בית המקדש בירושלים מפולחנות זרים (פס' 7-4) הכולל הוצאת כל הכלים שנעשו לכבוד הבעל, האשרה ולכל צבא השמים (= פולחן אשורי לשמש, לירח ולכוכבים) ושריפתם מחוץ לעיר, תוך כדי נשיאת עפרם לבית-אל

הוא גם השבית את כמרי הדת שעבדו עבודה זרה לאלים הנ"ל וטימא את קברי "בני העם" (=כת של עובדי האשרה) ע"י השלכת עפר פסל האשרה השרוף.

הוא גם ניתץ את בתי הקדשים (=בתים בחצר בית המקדש בהם גברים ונשים עסקו בזנות כחלק מעבודת האשרה, וכן היו בהם נשים אורגות בגדי קישוט לפסל האשרה המכונים "בתים לאשרה").

ב. ביטול הבמות ביהודה ופסילת כוהניהן (פס' 9-8) המהווה למעשה ריכוז הפולחן לה' בירושלים. יאשיהו הביא לירושלים את כל כוהני ה' אשר בבמות שבערי יהודה וטימא אותן, כדי שלא ישמשו יותר לעבודת ה' מחוץ למקדש הירושלמי. כוהנים אלה היו זכאים למתנות כהונה כאחיהם מבית אהרון ומשבט לוי אבל נפסלו מלשרת במקדש בירושלים.
ג. טיהור ירושלים וסביבתה מעבודה זרה (פס' 14-10). יאשיהו טימא את גיא בן הינום  (גי בן הנם) כדי למנוע את העברת ילדים באש למולך.

הוא גם הסיר את הסוסים ושרף את המרכבות אשר שימשו לעבודת אל השמש שבבית המקדש. אף ניתץ את המזבחות שבשתי חצרות בית המקדש אשר עשה סבו המלך מנשה, ואת הבמות אשר בנה שלמה המלך לאלילי נשותיו הנוכריות ( ר' מל"א י"א 8-7 ).

ד. ביעור העבודה הזרה מבית אל ומשומרון ( פס' 20-15). יאשיהו ניתץ את המקדש ואת המזבח שבנה ירבעם בן נבט מלך ישראל הראשון בבית אל 

(שני עגלי הזהב לא נזכרים כאן מכיוון שהם נלקחו כשלל ע"י האשורים כ 100 שנה לפני ימי יאשיהו). הוא גם טימא את המזבח הנ"ל ע"י עצמות מתים שהוצאו מן הקברים שבהר בית אל ושחט (=זבח) את כוהני הבמות אשר בשטח ישראל והקריב אותם עליהן, כפי שאיש האלוהים ( = נביא) ניבא בעבר שכך הוא יעשה (ר' את נבואתו במל"א י"ג 2-1). התרחבותה של הרפורמה אל שטח ממלכת ישראל לשעבר (אשר כזכור כבר אינה קיימת קרוב ל 100 שנה בימי יאשיהו) מלמדת על שקיעתה של האימפריה האשורית ועל עצמאותה המדינית של ממלכת יהודה המשתחררת כך מעול אשור. אולם כבר באותו הזמן מתחילה לעלות אימפריה חדשה : בבל.

ההבדלים העיקריים בתיאור הרפורמה בין מלכים ודברי הימים הם :

 (מל"ב כ"ג 20-4 //דברי הימים ל"ד 8-3)

א. התיאור בדברי הימים הוא מפורט וארוך יותר מאשר במלכים
ב. סדר המאורעות הוא שונה. במלכים מוציאים את ספר התורה בשנתו ה18 (שנת 621) של מלכות יאשיהו, כורתים את הברית ואז מבצעים את הרפורמה.

לעומת זאת בדברי הימים הרפורמה מתחילה בשנתו ה12 (שנת 627) ורק לאחר מכן בשנתו ה18 (שנת 621) הוא ערך את בדק הבית במקדש שבעקבותיו נמצא בו "ספר התורה" ואז כרת את הברית. 

זאת אומרת שלפי מלכים סדר המאורעות הוא : 

 א) בדק הבית
 ב) מציאת הספר
 ג) כריתת הברית
 ד) עריכת הרפורמה (בשנת 621)

ולפי דברי הימים הוא :

א) עריכת הרפורמה (בשנת 627)

ב) בדק הבית

ג) מציאת הספר

ד) כריתת הברית                   

ג . בדברי הימים ההיקף הגיאוגראפי של הרפורמה הוא גדול יותר מאשר במלכים כי היא מתחוללת גם בנחלת שבט שמעון בדרום הארץ ושבט נפתלי בצפונה,  פרט שכלל אינו מופיע במלכים.

ד . הסיבה לעריכת הרפורמה במלכים היא מציאת הספר ואילו בדברי הימים הגורם לכך היא רצונו של יאשיהו בלבד, שכן הרפורמה נעשית לפני מציאת הספר.

נראה לרב החוקרים שסדר המאורעות הוא נכון יותר בהתאם לתיאור שבדברי הימים משום שלפני כריתת הברית היה חייב לבצע את הרפורמה שתטהר את בית ה' מעבודה זרה.נראה שהיא נעשית בשלבים בין 627 ו 621. שנת 627 גם תואמת את שנת מותו של מלך אשור האחרון (אשורבניפל) לפני שבבל ירשה אותה כאימפריה עולמית.
3) חגיגת הפסח בירושלים (פס' 21-23 // דה"ב ל"ה 1-19)

אחרי ביצוע הרפורמה יאשיהו הזמין את כל בני ישראל שבארץ (כולל שרידי עשרת השבטים שנשארו בה אחרי חורבן ישראל בשנת 722) לחגוג את חג הפסח בירושלים כדי לקיים מה שכתוב ב"ספר הברית" שנמצא במקדש.

מטרתו העיקרית הייתה לאחד מחדש את כל העם שבארץ סביב המקדש הירושלמי ובית דוד כמו בימי הממלכה המאוחדת, כלומר שמטרתו הייתה כפולה : דתית ופוליטית. ההבדל העיקרי בין מלכים ודברי הימים הוא שבאחרון החגיגה מתוארת באריכות ובפרטי פרטים ואילו במלכים האירוע נזכר בצורה כללית וללא פרטים.

4) דברי הערכה חיוביים של העורך על יאשיהו (פס' 24-28)

העורך הדויטרונומיסטי מחמיא ליאשיהו כי לא היה מלך כמוהו. למרות זאת הוא סבור שה' החליט סופית להגלות את תושבי יהודה מארצם ולהחריב את המקדש בירושלים בגלל חטאי מנשה, סבו של יאשיהו (גמול לדורות)

5) מות יאשיהו בקרב מגידו ( פס' 29-30// דה"ב ל"ה 20-24)

בסוף ימי יאשיהו (שנת 609) עבר פרעה נכה ( פרעה הוא תואר מלכות במצרים אבל לא שם פרטי, ונכה זה שמו הפרטי של הפרעה הזה) עם צבאו בארץ ישראל בדרכו אל מקום בשם כרכמיש (אשר על נהר הפרת) על מנת להילחם נגד צבאות בבל שם, וכך לסייע לאשור החלשה. בהתאם לתעודה בבלית עתיקה באותה תקופה הייתה ברית הגנה בין מצרים ואשור כנגד בבל.

יאשיהו ניסה לחסום את דרכו של פרעה נכה באיזור על מנת למנוע את ניצחונן של מצרים ואשור על בבל במטרה למנוע את התחזקותה המחודשת של אשור ושיעבוד אפשרי של ממלכות האיזור (כולל יהודה) למצרים.

יאשיהו נפל בקרב הזה בגיל 39. ההבדלים בין מלכים ודברי הימים  הם :

אין סתירות בין שתי הגרסאות אלא שזו שבדברי הימים משלימה את המידע שבמלכים. בדברי הימים פרעה נכה מנסה לשכנע את יאשיהו שלא להילחם בו כי אלוהים דיבר אליו ובישר לו שכך עליו לעשות. יאשיהו לא שמע בקול פרעה ונלחם בו, נפצע בקרב ומת. במלכים הוא מת בשדה הקרב ואילו בדברי הימים הוא פונה לירושלים ושם מת. במלכים כלל לא מוזכרת השיחה בין שני המלכים. הסיבה לשני השינויים היא דתית. מחבר דברי הימים מנסה להסביר למה מלך כל כך צדיק וטוב מת בשדה הקרב בגיל צעיר כל כך (כזכור 39).

הוא נענש כי לא שמע בקולו של פרעה אשר דיבר מפי האל. לדידו הוא מת בירושלים ולא במגידו כדי להצדיק חלקית את נבואת חולדה הנביאה (בפרק כ"ב) שהוא ימות בשלום.

6) מלכותם של יהואחז ויהויקים בני יאשיהו (פס' 31-36)

לאחר מות יאשיהו במגידו (שנת 609), "עם הארץ" (= האליטה הכלכלית - חברתית שביהודה, הזכאית להמליך מלכים מבית דוד בעת חירום על מנת לשמור על רציפותה בשלטון) המליכו את בנו הצעיר יהואחז, בניגוד למקובל לפיו יש להמליך את הבן הבכור (יהויקים). הם פעלו כך כי העדיפו לנקוט במדיניות אנטי מצרית ופרו בבלית. הוא הספיק למלוך רק 3 חודשים, שכן בשעה שפרעה נכה שב מן הקרב בכרכמיש (קרב שהסתיים ללא הכרעה ברורה אך העניק מרחב שליטה רב למלך המצרי על סוריה וארץ ישראל) אל העיר רבלה שבחמת (סוריה) החליט לקרוא אליו את יהואחז ולאסור אותו תוך כדי הטלת קנס על ממלכת יהודה והמליך במקום יהואחז את אחיו אליקים בן יאשיהו (תוך כדי שינוי שמו ליהויקים) שנטה לנקוט במדיניות שבעד מצרים ונגד בבל. במטרה לעמוד בתשלום הקנס הגבוה נאלץ יהויקים (609-597) להטיל את כל כובד הקנס על העם, איש איש לפי הכנסותיו.

מלכים ב', כ"ד    ( משמש רקע לפרק כ"ה)

מלך יהודה יהויקים  (609-597) השתעבד תחילה למצרים אבל בשנת 605 שינה את מדיניותו ונשתעבד לנבוכדנאצר מלך בבל במשך 3 שנים.

בשנת 601 הוא החליט למרוד בו, ומלך בבל עלה על ירושלים בשנת 598 וצר עליה. יהויקים מת באמצע המצור הזה (בשנת 597) ובנו  יהויכין שמלך במקומו רק 3 חודשים החליט להיכנע לבבל והוגלה יחד עם כל משפחת המלוכה והאליטה הירושלית לבבל (בשנת 597). אירוע זה ידוע כ"גלות יהויכין". מלך בבל המליך במקומו את דודו (אחיהם של יהויקים ויהואחז ובנו של יאשיהו) מתניהו תוך כדי שינוי שמו לצדקיהו (מלך בין השנים 597-586).

בשנת 588 צדקיהו - מלך יהודה האחרון בפועל -  מרד בבבל.

מלכים ב', כ"ה : חורבן ממלכת יהודה, בית המקדש בירושלים וגלות בבל

הפרק האחרון של ספר מלכים מספר על האירועים שהתרחשו בשנתיים האחרונות של ממלכת יהודה (588-586) , על חורבנה (בשנת 586) ובארבעת הפסוקים האחרונים על שחרורו של יהויכין (מלך יהודה החוקי האחרון שיצא לגלות בשנת 597) מן הכלא הבבלי (בשנת 560). הפרק מחולק לששה חלקים :

1) כיבוש ירושלים והענשת צדקיהו ( פס' 1- 7)

2) חורבן יהודה והגליית התושבים לבבל ( פס' 8-12)

3) ביזת כלי המקדש ( פס' 13-17)

4) הגליית נכבדי  ירושלים לרבלה (בחמת = סוריה) והריגתם  ( פס' 18-21)

5) מינוי גדליהו בן אחיקם למושל על יהודה ורציחתו ( פס' 22-26)

6) בשנת 560 מלך בבל אוויל מרודך משחרר את יהויכין מן הכלא ( פס' 27-30)

בי' בטבת 588 הוטל מצור על ירושלים ע"י הבבלים. בט' בתמוז 586 נגמר  הלחם בעיר וחומותיה נבקעו ע"י האויב הבבלי. המלך צדקיהו ברח דרך הערבה אבל נתפס ע"י חיילי בבל ( = הכשדים) אשר הביאו אותו אל מלך בבל שישב באותו הזמן בעיר רבלה ( אשר בחמת = סוריה). שם נשפט על כך שהפר את שבועתו הוסאלית ונענש בחומרה ( בניו נרצחו לנגד עיניו, עיוורו את עיניו והובא בשלשלאות נחושת לבבל.)

בז' באב (ע"פ ירמיה נ"ב 12 בי' באב) כחודש אחרי כיבוש העיר מלך בבל שלח את עבדו נבוזראדן רב הטבחים ( = השר הממונה על הוצאות להורג) לשדוד את כלי המקדש, לשרוף אותו כליל ולהרוס את העיר עד היסוד, תוך כדי הגליית תושביה הנותרים למעט העניים שבהם ( = דלת הארץ) על מנת שיעבדו את הכרמים ואת שדות התבואה ( = כרמים ויוגבים) החיוניים לפרנסת צבא בבל הנשאר בארץ. מלך בבל מינה את גדליהו בן אחיקם למושל עליהם בארץ. הוא שלט מן העיר מצפה שבבנימין. הוא נשבע לכל הפליטים הנאספים אליו שלא יקרה להם כל רע אם  יעבדו את בבל ויישבו בשקט.

אולם כעבור זמן קצר (קצת יותר משנה)  גדליהו נרצח ע"י ישמעאל בן נתניה מבית דוד. הסיבות לכך : ישמעאל רצה למרוד שוב בבבל או אולי הוא שאף להיות השליט במקומו בגלל היותו מזרע המלוכה. 

לזכר הרצח הזה נקבע יום צום גדליהו בג' בתשרי ( יום אחרי ראש השנה). תוצאת הרצח הזה הייתה ירידת פליטי יהודה האחרונים למצרים, כי חששו מנקמת הבבלים. רצח זה  שם קץ לכל שלטון יהודי בארץ במשך כ50 שנה.

מחבר ספר מלכים רצה לסיים את ספרו בתקווה לעתיד ולכן בפסוקיו האחרונים 
( פס' 27-30) הוא מדלג עד לשנת 560 לפנה"ס ומספר שיורשו של נבוכדנאצר, מלך בבל אוויל מרודך שחרר מכלאו את יהויכין (מלך יהודה שהוגלה בשנת 597) והעלה אותו לגדולה כאשר הושיבו בכסא רם ונישא ליד שולחנו, הלבישו בגדים מפוארים במקום בגדי אסיר והקציב לו ולבני משפחתו קצבת מזון קבועה במשך כל ימי חייו.

המסר הוא :  עדיין חי וקיים בן לבית דוד והתקווה לחידוש העצמאות היהודית בארץ יהודה לא תמה.

ההבדלים העיקריים בין ספר מלכים וספר דברי הימים הם :

 במל"ב כ"ה נזכר חורבן יהודה וגלות בבל אבל לא נזכרת הסיבה הדתית לאירועים האלה ( רק בפרק כ"ד 19-20 מצוין בקצרה שהסיבה לחורבן היא חטאי צדקיהו). לעומת זאת בדברי הימים ב' ל"ו 11-16 נזכרים בהרחבה חטאי צדקיהו ובני דורו כסיבתו הדתית של חורבן בית ראשון וממלכת יהודה. בכך שוב רואים שאכן לבעל ספר דברי הימים תפיסת גמול אישי ולפיה חטאי בני דורו של צדקיהו הם הגורמים לחורבן ולגלות.

    לעומת זאת בספר מלכים קיימת תפיסת הגמול הקיבוצי ולדורות, ולפיה 

    חורבן יהודה בא כעונש על חטאי מנשה (מלך בין השנים 698-642) ובני דורו 

    וגם בגלל החטא הלאומי המצטבר בכל הדורות הקודמים.

2) סופו של ספר מלכים (מל"ב כ"ה 27-30) שונה לחלוטין מסופו של ספר דברי 

    הימים ( למעשה סופו של התנ"ך כולו  בדברי הימים ל"ו 22-23).

    מחבר ספר מלכים מספר לנו על שחרור יהויכין מן הכלא הבבלי 

    ( ר' למעלה) ואילו ספר דברי הימים  ( שנכתב  כ 150 שנה מאוחר יותר 

    בימי שיבת ציון ותחילתה של תקופת בית שני) מסתיים בהצהרת כורש

    ( משנת 538) לפיה כורש מלך פרס ( אשר ירשה את בבל כמעצמה עולמית)

    מרשה ליהודים לשוב לארצם ולבנות מחדש את בית המקדש  בירושלים.

    בסוף מלכים יש תקווה לתקומת יהודה וגאולתה, ואילו בסוף דברי הימים 

    תקווה זו מתממשת הלכה למעשה. 
ספר עזרא,פרק א',פסוקים 1-7 : הצהרת כורש (שנת 538 לפנה"ס)

בספר עזרא פרק א',פסוקים 1-7 מופיע לנו הנוסח של הצהרת כורש מלך פרס שירשה את מקומה של בבל כאימפריה ומעצמה עולמית.

כורש כבש את בבל בשנת 539 לפנה"ס וכתב את הצהרתו בשנת 538 לפנה"ס, 48 שנים אחרי חורבן יהודה,ירושלים ובית המקדש הראשון שלה.

במסגרת הצהרה זו כורש מלך פרס מרשה לגולים היהודיים שהוגלו לבבל עם החורבן על ידי נבוכדנאצר מלך בבל,לעלות בחזרה לארץ יהודה,לעיר ירושלים ולבנות מחדש את בית המקדש (שכמובן כשייבנה יהיה בית המקדש השני) .

כורש גם מתחייב בהצהרתו זו להחזיר ליהודים העולים לארץ את כלי הקודש שהיו במקדש הראשון ושנשדדו בזמנו על ידי מלך בבל.

כורש נותן ליהודים אוטונומיה (= חופש) דתית אבל לא עצמאות מדינית,כלומר מרשה להם לבנות מקדש חדש לה' אלוהיהם ולעבוד אותו בחופשיות אבל לא מרשה להם להקים מחדש את ממלכת יהודה העצמאית,כפי שהיא הייתה לפני החורבן.יהודה נהפכת כך לפחווה (=מחוז,פרובינציה) באימפריה הפרסית בשם יהוד.

תקופה זו שבה יהודים עולים לארץ כדי לבנות את בית המקדש השני ולשבת בה מחדש תחת חסותה של פרס נקראת בהיסטוריה היהודית תקופת "שיבת ציון" (מהפועל "לשוב" = לחזור לארץ) ובהיסטוריה העולמית זו "התקופה הפרסית",כי באותו הזמן פרס שלטה בעולם.

היהודים שניצלו את הזכות הזו לעלות לארץ ולבנות את המקדש בהתאם לכתוב בהצהרת כורש (לא כל היהודים עלו,הרב דווקא נשאר בבבל וברחבי האימפריה הפרסית) נקראים "שבי ציון" (= אלה שחוזרים לארץ ,לציון שהיא ירושלים).

כורש מלך פרס ניהל את אותה מדיניות של פיוס,סובלנות דתית וקבלת האלוהות של העם החי תחת כיבושו,כאילו שהאל של אותו עם כבוש הוא זה שנתן לו את הכוח לשחרר את עמו כדי שיוכלו לשוב לעבוד אותו במקום הקדוש שלו גם כלפי עמים אחרים שחיו ברחבי האימפריה שלו ולא רק כלפי היהודים. 

דבר זה ידוע לנו מתוך כתובת שמחוץ לתנ"ך הנקראת "כתובת הגליל".

כך כתוב ב"כתובת הגליל" :

" ...אנוכי כורש  מלך בבל,המלך הגדול..כאשר נכנסתי בידידות לבבל...מרדוך האדון 

    הגדול שמח (למעשים שלי) וביד נדיבה ברך אותי...כל מלכי ארץ המערב אשר           

   מקדשיהם היו חרבים מלפני כן (לכל אלה) החזרתי את צלמי האלים (שהיו) 

   יושבים בתוכם,וכוננתי להם מקדש עולמים...ואת אלוהי שומר ואכד...בפקודת 

   מרדוך האדון הגדול הושבתי אותם בשלום למשכנם – מושב שמחתם.

   כנסתי את כל תושביהם והשבתי להם את מקום מגוריהם..."

בכתובת זו כורש מלך פרס פונה אל הבבלים וטוען שמרדוך,ראש האלים בבבל,ברך אותו על כך שבנה מחדש את מקדשי כל האלים ברחבי האימפריה (שנהרסו בזמנו על ידי מלך בבל) והחזיר את כל פסלי האלים האלה למקומם (תפיסתו הדתית של כורש כאן היא של אלוהות מקומית כלומר לכל אל יש מקום משלו שבו עליו להיות)

למקדשים שלהם וגם דאג להחזיר את האנשים שהוגלו על ידי מלך בבל למולדתם.

בדיוק כך מצהיר כורש בהצהרתו שבעזרא א',1-7 : ה' אלוהי היהודים שהוא גם אלוהי השמיים ונתן לו לשלוט בכל העולם, ציווה עליו לבנות לו מקדש בירושלים.

כורש גם מכריז שכל יהודי הרוצה בכך יעלה לירושלים להשתתף בבניית המקדש לה'

ושחובה על כל מי שלא עולה לארץ לעזור לעולים בכסף,בזהב,ברכוש ובבעלי חיים בנדיבות.כורש גם החזיר את כלי המקדש שנלקחו על ידי מלך בבל לעולים.

בניגוד לכתובת שבה כאמור כורש מצטייר כבעל תפיסת אלוהות מקומית בלבד בכתוב בעזרא שבתנ"ך הוא תופס את ה' אלוהי ישראל גם כאלוהות מקומית וגם כאלוהות אוניברסלית כי מצד אחד ה' הוא "אלוהי ישראל האלוהים אשר בירושלים

(עזרא א',3) ומצד אחר "כל ממלכות הארץ נתן לי ה' אלוהי השמיים" (עזרא,א',2).

שתי מטרות היו למדיניות הפיוס של כורש כלפי כל העמים,כולל היהודים והן:

1. מניעת מרידות נגדו בכך שעורר אהדה כלפי פרס בקרב העמים שחיו תחת חסותה כי אפשרה להם חופש דתי מוחלט ולשבת בארצותיהם.

2. נאמנותם של העמים האלה לכורש שהגנו על הגבולות מפני פולשים זרים.

כך כורש יכול היה להחזיק צבא קטן מאוד כדי לשמור על האימפריה שלו.

התאריך שבפסוק 1 : "ובשנת אחת לכורש מלך פרס" כוונתו לשנה 538 לפנה"ס.

"לכלות דבר ה' מפי ירמיה" כאשר הסתיים זמן הגלות כפי שקבע ירמיהו הנביא (כלומר 70 שנה) יש לספור מחורבן המקדש הראשון בשנת 586 לפנה"ס ועד סיום בנייתו של המקדש השני בשנת 516 לפנה"ס או שאין להתייחס כלל למספר 70 כמדויק אלא כמספר טיפולוגי.

סיכומי ספר ירמיה

מבוא לספר ירמיה

ירמיה הוא שם הספר שבו נבואותיו של הנביא בשם ירמיהו,שפעל ביהודה בין סוף המאה ה 7 לתחילת המאה ה 6 לפנה"ס, ימיה האחרונים של ממלכת יהודה.

ספר ירמיה הוא הספר השני בספרי נביאים אחרונים בין ישעיה ויחזקאל.

יש בספר ירמיה 52 פרקים.

ירמיהו היה נביא, ממשפחת כוהנים אשר בעיר ענתות מצפון לירושלים שבאזור שבט בנימין (ירמיהו א 1). 

משפחתו לא שירתה במקדש כי סולקה על ידי שלמה המלך בזמנו משירות בו והתיישבה בענתות  (ר' בספר מלכים א' פרק ב',פסוקים 26-28).

פעילותו הנבואית נמשכה יותר מ 40 שנה : משנת 13 למלך יאשיהו (היא שנת 627 לפנה"ס) ועד שנת 586 לפנה"ס,שנת חורבן בית המקדש הראשון בירושלים וממלכת יהודה כולה ,יחד עם הגליית רב העם יהודי לבבל, על ידי  נבוכדנאצר מלך בבל.

בימיו של ירמיהו הנביא מלכו בממלכת יהודה חמש המלכים האחרונים שלה : יאשיהו,יהואחז,יהויקים,יהויכין וצדקיהו וכן הוא פעל בימיו של המושל היהודי גדליהו בן אחיקם שמונה על ידי מלך בבל על יהודה אחרי החורבן,ולכן ירמיהו הנביא היה עד לאירועים חשובים ומרכזיים בתולדות הממלכה כגון : 

הרפורמה הדתית של יאשיהו שבה ריכז את הפולחן בירושלים (בשנת 621 לפנה"ס),גלות יהויכין (בשנת 597 לפנה"ס) ,חורבן הממלכה,המקדש והעיר ירושלים יחד עם גלות בבל (בשנת 586 לפנה"ס) ורצח גדליהו בן אחיקם על ידי ישמעאל בן נתניה,שבעקבותיו שארית פליטת היהודים שנשארו בארץ לאחר החורבן ברחו למצרים מתוך פחד לתגובת הבבלים על הרצח,יחד עם ירמיהו ועוזרו הנאמן ברוך בן נריה בניגוד לרצונם.ירמיהו המשיך כנראה לפעול זמן קצר נוסף במצרים,ושם מת.

בשל נבואות הפורענות שלו היה ירמיהו שנוא ונרדף כל חייו - על ידי בני משפחתו ועל ידי העם כולו, כולל המלך, השרים והכוהנים. עם כל זאת, נשאר יציב ואיתן, נאמן לה' ולנבואת האמת שבפיו. למצוקותיו האישיות יש ביטוי רחב בנבואתו, והוא מרבה בדברי יגון וזעם אישיים ולאומיים, בחזונות פורענות וחורבן. 
ירמיהו ניבא גם קצת נבואות נחמה, ליהודה ולאפרים ( = 10 שבטי ישראל הצפוניים שיצאו לגלות אשור עקב חורבן ממלכת ישראל הצפונית בשנת 722 לפנה"ס על ידי מלך אשור), חלקן קדמו לחורבן ירושלים והמקדש בשנת 586 לפני הספירה, וחלקן לאחריו. 
בדומה לנביאים עמוס, הושע וישעיהו שניבאו לפניו, מדבר ירמיהו בחריפות כנגד אמונת העם שיש בכוחם של הקורבנות-בלבד לכפר על מעשיהם הרעים כלפי זולתם מבלי שישובו ממעשיהם הרעים בתחומי  המשפט,החברה והמוסר. (ירמיה ז',21-22)

ירמיה פרק א': נבואת ההקדשה
פס' 1-3: הכותרת
הכותרת מכילה פרטים ביוגראפיים על ירמיהו:

-          שם הנביא.

-          שם אביו.

-          מקום מגוריו.

-          ייחוס.

שנות נבואתו: מנבא מהשנה ה-13 ליאשיהו ועד השנה העשתי עשרה  (11) לצדקיה (המלך האחרון של יהודה). ירמיהו מנבא מעל 40 שנה. 
הרפורמה של יאשיהו (621 לפנה"ס) זכתה ככל הנראה לתמיכתו של ירמיהו. בגלל תמיכתו בהריסת הבמות, אנשי ענתות כנראה שנאו אותו. אנשי העיר מגרשים אותו מענתות בגלל תמיכתו ביאשיהו והתנגדותו לממסד הדתי. ירמיה התחיל לנבא בירושלים.

 

פס' 4: נבואת ההקדשה

נבואת ההקדשה היא אותו רגע שבו אדם מתבשר ע"י ה' על בחירתו להיות נביא. אחרי הבחירה נמצא אצל נביאים מסוימים את ההתנגדות. אחרי ההתנגדות קיימת דחיית ההתנגדות. בדר"כ בנבואות ההקדשה יופיע מוטיב הפה, כי הפה מסמל את הנאום הנבואי.

מרגע הקדשת הנביא, חייו של האדם מוקדשים לה', לנבואה ולדבר ה'.

מוטיב הפה בנבואות ההקדשה בתנ"ך
משה: שמות ד' - "אני אשים דברי בפיך".

ישעיהו: ישעיה ו' 7 - "ויגע על פי ויאמר - הנה נגע זה על שפתך".

יחזקאל: יחזקאל ג' 2 - "ואפתח את פי ויאכלינו את המגילה הזאת".

ירמיה: ירמיה א' - "הנני נתתי דברי בפיך". 

פס' 5
ידעתיך = בחרתי אותך. הקדשתיך = יעדתי אותך לנבואה.

הדבר לא נתון לבחירת הנביא, הוא אינו יכול לחמוק מן השליחות ואינו יכול לסרב.

ירמיהו הוא היחיד שנבחר ע"י ה' אפילו עוד לפני שנוצר כעובר ברחם אמו.

"נביא לגויים נתתיך" - התפקיד חורג מגבולות יהודה - מראה על האוניברסאליות של ה'. 

פס' 6-10: תגובת ירמיהו ותשובת ה'
ירמיהו דוחה את בקשתו של ה', אך ה' (כצפוי) דוחה את הסירוב.
פס' 11-19 : נבואת שני המראות

זה המשך לנבואת ההקדשה.ה' מראה לנביא שני מראות נבואיים הקשורים זה בזה.

ה' שואל את הנביא "מה אתה רואה ? " (ר' עמוס ז',7-8 וגם ח',1-2)."מקל שקד אני רואה" עונה הנביא (= ענף של עץ השקד)."היטבת לראות" משבח ה' את ירמיהו כי ראה בחזון את השקד,וזו לא ראייה פיזית אלא נבואית (ר' שמואל א',ט',9).השקד הזה מסמל שה' שוקד (ה' ממהר ומקפיד) לעשות את הדבר (להביא את הרעה).

יש כאן קשר צלילי בין שקד ושוקד.במראה השני הבנוי כמו הראשון הנביא רואה סיר נפוח שפניו לכיוון צפון (= סיר בישול הפונה צפונה או צמח בשם סירה קוצנית הפונה צפונה) " כי מצפון תיפתח הרעה" (מכאן שאולי יש לתקן "סיר פתוח" ולא נפוח כדי שיהיה קשר צלילי בין המראה לפתרונו) כלומר שיבוא אויב מהצפון שיכבוש ויהרוס את הממלכה. (מאוחר יותר האויב הזה יהיה בבל). 
פס' 15
הפסוק מראה על אלוהות אוניברסאלית, ה' הוא אלוהי ההיסטוריה. הכסא בפסוק זה הוא סמל למלכות - ירושלים תשועבד ע"י ממלכות הצפון ואולי אף תחרב.

 

פס' 16
משמעות פסוק זה היא כי ה' ישפוט את העם על החטאים שלו - הקרבת קורבנות לאלים אחרים וההשתחוות לפסלים.

 

פס' 17-19: דברי החיזוק לירמיהו
" ואתה תאזור מתניך (אזור = חגורה ששם חייל לפני יציאה לקרב - רמז למלחמה הקרובה)

וקמת ודברת אליהם את כל אשר אני אצווך כלומר אי אפשר לשנות את הנבואה

אל תחת (=תפחד) מפניהם

פן אחתך לפניהם = שלא אשבור אותך לפניהם.

ואני הנה נתתיך היום לעיר מבצר = אני אהפוך אותך לעיר מבוצרת לעמוד ברזל

ולחומות נחושת (מתכות חזקות) על כל הארץ למלכי יהודה ושריה...
יש שני שורשים שהם מנחים בנבואת ההקדשה: ר.א.ה (11-14) והשורש ד.ב.ר 
    (4,6,7,9,11,13,16,17). שורשים אלו הם רמז לעניין מאוד מהותי בנבואה.   

    ראייה מראה על דרך הקליטה של המסר הנבואי ודב"ר הוא דרך העברת  

    המסר לעם. 

דו השיח בין ירמיה לאלוהים עובר התפתחות. בהתחלה ירמיה מתפרץ בצורה ספונטאנית - "אהה אדני ה' הנה לא ידעתי דבר!" אבל אח"כ הוא עונה לשאלות של ה' לגבי המראות וההתפתחות הזאת מסמלת את המעבר בין ירמיה כאדם לירמיה כשליח. 

ישעיהו בן-אמוץ לא מתווכח עם האל כשנודע לו על ייעודו, הוא מביע תדהמה ושואל לכמה הזמן השליחות. יחזקאל גם לא מסרב לנבואה, ההיפך. 

 
ירמיה פרק  ב' 1-13: כפיות הטובה של העם כלפי אלוהיו
פס' 1-2
פתיחה אופטימית - אידיאליזציה של העבר. הצגת תקופת הנדודים במדבר כתקופה האידיאלית בין העם לאלוהיו. ישאל מושווית כאן לכלה ואילו ה' לחתן.
פס' 3
ישראל מדומה לראשית התבואה - חייבים לתת את ראשית התבואה לבית המקדש! אסור לאכול אותה. אך מי שינסה לאכול ולפגוע בראשית התבואה - ה' יפגע בו. זוהי ההגנה המושלמת ("רעה תבוא אליהם, נאום ה'")
פס' 4-7
בפסוקים אלה הנמענים הם כל הצאצאים שיצאו מיעקב - כל 12 השבטים ולא רק יהודה. בפס' 5 ישנה שאלת תמיהה - מדוע העם בגד בה'?! הרי אין בה' אף פגם. בהמשך מדובר על כך שהעם הלך אחרי עבודת האלילים שהיא הבל - כלום, העם הופך את עצמו לאפסי. כפיות הטובה של העם מודגשת בפסוק 6בו מוזכר החסד הגדול של ה' כלפי העם - הוצאתו ממצרים. יש כן שימוש שני במוטיב המדבר - אבל כאן במשמעות החסד האלוהי. כמו כן ישנה כאן אנפורה (משפטים זה אחר זה שמתחילים באותה מילה) כדי להדגיש את הארץ הקשה - המדבר, שה' העביר אותם בבטחה ולמרות זאת הם בגדו בו.

יש ניגוד בין פסוקים 6 ו-7. בפסוק 7 מדובר על הארץ הפורייה ("הכרמל") שאליה ה' מביא את עמו. כמו כן בפסוק 7 ישנה תקבולת כיאסטית:

"ותבואו ותטמאו את ארצי 

ונחלתי שמתם לתועבה" (נחלתי = ארצי, תועבה = טמא). 
דברים ו' 10-15 (מקביל לפסוק 7)
בדברים ו' מתוארת הכניסה לארץ העתידית והסכנות הכרוכות בכניסה הזאת:

הם יפגשו בארץ כל טוב - עצים, בתים, בארות חצובים; השפע וכל הטוב עלול להשכיח מהם את אלוהיהם. 

העם עלול לייחס את הטוב ואת השפע לאלוהי המקום (אלוהות מקומית) וכך יתחילו לעבוד עבודה זרה - הם לא יבינו את התכנון ההיסטורי של ה'.  

פס' 8: טענות ה' כלפי ההנהגה והממסד הדתי
"הכהנים לא אמרו איה ה' ותופשי התורה לא ידעוני (יש כאן אירוניה).

תופשי התורה  (=הכהנים) התכחשו אל ה'

והרועים פשעו בי (המנהיגים פשעו בה')

והנביאים ניבאו בבעל  כי הם נביאי שקר "ואחריי לא יועילו הלכו" (יש כאן לעג). 

פס' 9-13: התוצאה - העונש
מדובר כאן בגמול דורות. ה' ישפוט את העם ואת בניו. בפס' 10 ישנה הזמנה של עמים מרוחקים לבדוק את הארץ וישנה שאלה רטורית בסוף הפסוק שמטרתה להבליט את המובן מעליו.

בפס' 11 שוב מופיעה שאלה רטורית - הייתכן שעם החליף את אלוהיו למשהו, חפץ, לא אלוהי?! בהמשך כתוב: "ועמי (אבל עמי) המיר כבודו (היה כתוב כנראה "כבודי" אבל סופרים תיקנו ל "כבודו" לא לפגוע בדמות האלוהים) - בלא יועיל (האלילים)".

על המרת האלוהים בלא יועיל, יבוא העונש - סערה וחורבן.

פס' 13: "כי שתיים רעות (חטאים) עשה עמי":

עזבי מקור מיים חיים (דימוי לה') - בארץ ישראל, מים שווים חיים.
     ה' הוא מקור המים, והעם עוזב אותו. 

"לחצוב להם בארות בארות (בורות בורות) ושברים אשר לא יכילו המים" -  העם עוזב לחפור בורות שלא היה בהן כלום - שוב מדובר על כפיות הטובה של העם. "שברים" הם בורות עם סדקים. המים מחלחלים לאדמה ולא מספקים את הכמות הדרושה לחיים תקינים - הם עושים לעצמם נזק. 
ירמיה פרק י"ב, פסוקים 1-6 : קטעי תלונה אישיים

עד ירמיהו ראינו את הנביאים בגלימתם (בתפקיד שלהם) על רקע שליחותם הנבואית בלבד. לעומתם עומד ירמיהו לפנינו כאדם ולא כשליח בלבד. אצל הנביאים עד כה אין חשיבות להרגשות הפרטיות, לחוויות האישיות. הנביא הוא שליח והרגשתו לא רלוונטית. לא כך ירמיהו, שהלבטים האישיים שלו הפכו להיות חלק מנבואותיו. בספר ירמיה נמצא לא רק את הנביא מול העם אלא גם את מה שהתרחש בתוך נפשו בעקבות תפקידו. קיים מאבק בין האדם לנביא. האדם שבו מתקומם נגד הנביא שבו: "ואמרתי כי לא אזכרנו ולא אדבר עוד בשמו, והיה בלבי כאש בוערת עצור בעצמותיי ולא אוכל" (ירמיה כ' 9). בקטעים האלה של וידוי, מצטייר ירמיהו כאדם רגיש שסובל מניכור חברתי ומרדיפות קשות בשל השליחות האלוהית שהוטלה עליו. ירמיהו מוצא פורקן מהסבל הזה ע"י הפנייה לאל.

בפרק י"א 18-22 מסופר על העימות שהיה בן ירמיהו לאנשי עירו (ענתות). 
בפרק י"ב 1-6 פונה ירמיהו בתלונה לה' כשופט צדק שמנהיג את העולם עפ"י אמות הצדק - איך יתכן שלרשעים, לאנשי עירו, טוב בחיים ואילו לצדיק, רע  לו? 
זו השאלה התיאולוגית (=דתית) של "רשע וטוב לו וצדיק ורע לו" שבספר איוב.

 

פס' 1-4: תלונת הנביא
פס' 1: ירמיהו פותח בעובדה שה' הוא שופט צדק ואין על כך ויכוח - כשהוא ידון איתו על עניין משפטי כלשהו - ה' תמיד יהיה צודק. אבל למרות העובדה הזאת, ירמיהו בכל זאת רוצה לטעון כנגד ה'. הפנייה היא בגוף שני והדבר מראה על הקרבה שהוא חש לה'. הוא טוען נגד צורת הנהגתו של העולם:

"מדוע דרך רשעים צלחה? //שלו כל בוגדי בגד?" (שלו=שלווה) .

יש כאן תקבולת כיאסטית חסרה (=למה הרשעים מצליחים ולכל הבוגדים שלווה ?)

פס' 2: הרשעים מדומים כאן לעץ שמעמיק את השורשים שלו וכמו כן עצים שגם עושים פירות (יש להם המשכיות). המטפורה לעץ פורח בדר"כ נהוגה לגבי הצדיקים. 
(ר' תהילים,א',1-4,ירמיה,י"ז,6)

כאן יש היפוך למטפורה - ירמיהו מבקר את דרך שליטתו של ה' בעולם. מזכירים את ה' ומתפללים אליו אבל ה' רחוק מרגשותיהם. (הכליות = מקום מושב הרגשות והמחשבות)

פס' 3: בתחילת הפסוק ישנה ו' הניגוד. יש כאן קשר ניגודי בין פסוק 2 לפסוק 3. בפס' 2 מתוארים הרשעים ובפסוק זה ירמיהו - הצדיק. ה' מבחין בין רשע לבין צדיק ולכן ירמיהו מבקש ממנו:

"התיקח כצאן לטבחה והקדישם ליום הרגה" - ירמיה מבקש לנתק את הרשעים מהעם או מהחיים, כמו שמנתקים צאן מהעדר כשהוא מובל לשחיטה.

ירמיהו משתמש בדימוי של צאן שמובל לטבח כיוון שהוא מדמה את עצמו לכבש חסר אונים שמובל לטבח (י"א 19) - יש כאן עיקרון של ענישה של מידה כנגד מידה.

פס' 4: הרשעים מזיקים לארץ כולה. בעקבות חטאיהם ה' מעניש קולקטיבית את כולם ובגללם הארץ כולה סובלת. 

פס' 5-6: תשובת האל לנביא
האל לא מתנצל אלא רומז לירמיהו שצפויים לו ניסיונות וחוויות קשים יותר. ה' לא עונה לתלונה הנקודתית מדוע רשעים מצליחים והוא עצמו סובל ובמקום להבטיח לו שבקשתו תיענה, מגיב האל במשל שמבקר את חולשת הנביא. ה' אומר לו שהעימות עם אנשי ענתות הוא כעין וכאפס מול העימות שלו הצפוי להתחולל בירושלים מול המלך, הכהנים, האליתות וכו'. ה' משתמש במטפורה ושואל שאלה רטורית בדרך של "קל וחומר".
פס' 5: יש כאן מטפורה - אם עם אנשי ענתות לא יכל ירמיהו להתמודד, איך הוא יתמודד עם האליטות בירושלים?! מרדיפה ע"י פשוטי העם, ירמיהו יעבור לרדיפה ע"י בעלי השררה. מאיומי אנשי ענתות הוא יעבור לכליאה ממשית ולסכנת מוות בפועל.

אם נכשלת (ירמיהו) בארץ שלום (מטפורה לענתות), מה תעשה ב"גאון הירדן"? (אזור הסבך הצפוף המקיף את נהר הירדן משני עבריו. אזור זה מתואר כאזור של חיות טרף). חיות הטרף מדומות לאליטות - לשרים.

פס' 6: גם המקורבים אליו בגדו בו (בירמיהו), גם הם קראו בו קריאות גנאי - אל תאמין להם שידברו אליך טובות.
ירמיה פרק כ', פסוקים 7-18 : ירמיהו מקלל את יום הולדתו
בפרק זה מתואר מצב של שבירה. ירמיה נשבר, הוא לא רוצה לנבא עוד אך מסתבר שהנבואה גוברת עליו. הוא לא יכול נגדה.

בפס' 1-6 מתואר העימות בין ירמיה לפשחור בן-אימר, הכהן שתפקידו היה לשמור על הסדר בבית המקדש. נבואות הפורענות של ירמיה כנראה עוררו תגובות חריפות וגרמו למהומות, ופשחור מכה את ירמיהו וכולא אותו במהפכת (מתקן כליאה ועינויים) ל-24 שעות. כנראה זוהי הסיבה לשבירתו של ירמיה. 
בפסוקים 7-18 ירמיהו טוען שה' פיתה אותו לנבא כנגד רצונו ובגלל נבואתו העם לועג לו וצוחק ממנו כל היום.ירמיהו מבטיח לעצמו שלא ידבר עוד בשם ה' אבל אינו יכול לקיים לעצמו הבטחה זו כי נבואת ה' היא כאש שבוערת בעצמותיו.

יריביו של הנביא מתכננים איך להיפטר ממנו אבל ה' מגן עליו מפניהם.

דכאונו של ירמיהו הוא כל כך גדול עד שהוא מקלל את היום שבו הוא נולד.

הנביא אומר שהלוואי והיה מת ברחם אמו לפני שנולד וכך לא היה יוצא לאוויר העולם לסבול כפי שהוא סובל.מקובל להשוות קללה זו לקללתו של איוב 

(איוב ג',3-11) שגם קילל את יום הולדתו בגלל ייסוריו הקשים.

שורשים מנחים : השורש יכ"ל
"חזקתי ותוכל" - התגברות ה' על הנביא. 

"ולאיתי כלכל ולא אוכל" - הנביא לא יכול להתגבר על הדחף של עצמו לנבא. 

"אילו יפותה ונוכלה לו" - אויביו שואפים להכשילו ולהתגבר עליו. 

"ולא יוכלו" - תיאור כישלון של אויביו כי ה' איתו. 

שורשים מנחים : השורש פת"ה
ה' מפתה את הנביא והנביא מתפתה (חוזר פעמיים). 

אויביו מבקשים לפתותו ולהכשילו. 
 
אמצעים אמנותיים נוספים

דימוי: "כאש בוערת - עצור בעצמותיי" - הנבואה מדומה לאש בוערת.
מצלול: אליטרציה - חזרה על האותיות ז,ש,פ,צ - אש.
לשון נופל על לשון: כאשר יש שימוש בשתי מילים עם צליל דומה והשימוש בשתי המילים זו ליד זו יוצר מצלול. פס' 10: "הגידו ונגידנו", פס' 9: "נלאיתי כלכל ולא אוכל".

 
פירושים לפסוק 13

הפסוק הוכנס בשלב מאוחר יותר ע"י העורך של ספר ירמיהו על מנת למתן את האופי (האווירה הקשה) שבפסוקים הקודמים. 

ירמיהו אמר את הדברים כי הוא בטוח בהצלתו ע"י ה' והוא מתבטא כאן כאילו הוא כבר ניצל. 
ירמיה פרק כ"ב, פסוקים 10-30
רקע היסטורי - תזכורת (ר' מלכים ב',כ"ג,28-37 וגם פרק כ"ד, 1-17)
יאשיהו מלך יהודה נהרג בקרב מגידו מול פרעה נכה ב-609 לפנה"ס ועם הארץ ממליך את בנו השני, יהואחז, אבל פרעה נכה הורידו מכס שלטונו כעבור שלושה חודשים. פרעה ממליך את יהויקים שמחליט למרוד בבבל. נבוכדנאצר מגיע ליהודה עם הצבאות שלו ובמהלך המצור יהויקים מת ואז הומלך בנו יהויכין. 
יהויכין מלך 3 חודשים ואז הוא נכנע לצבא הבבלי והוגלה יחד עם כל משפחתו והאליטה הירושלמית. זוהי גלות יהויכין - 597 לפנה"ס. 

פס' 10
ירמיהו אומר כאן לעם כי אין לו מה לבכות על יאשיהו שנהרג אלא על יהואחז שהוגלה למצרים ולא יחזור שוב לארץ. 

פס' 13-14
ירמיהו הוא היחיד בתקופתו שמעז לצאת ולבקר את הממשל ואת יהויקים, המלך המושחת שממשיך לבנות בתים מפוארים על חשבון כספי העם.

יש כאן מספר טענות של ירמיהו כלפי הממשל:

שחיתות מוסרית במערכת המשפט (בתחילת פס' 13 יש תקבולת חסרה בנושא זה). 

המלך בונה לעצמו בית גדול ומפואר ולא משלם שכר לעובדים.  

פס' 15-16
"התמלוך כי אתה מתחרה בארז ?" (=אתה חושב שלמלוך משמעותו להתחרות בראוותנות?!)

לאחר מכן ירמיהו אומר כי יאשיהו, אביו של יהויקים היה טוב כיוון שהוא עשה משפט צדק ודן דין עני ואביון וחי בצניעות.מכאן אנו למדים שיאשיהו לא רק פעל בתחום הפולחן ע"י עריכת הרפורמה שלו שבה ריכז את הפולחן לה' בירושלים אלא גם פעל רבות לעשיית צדק משפטי וחברתי לטובת העניים. 
פס' 18-19: תוצאות מעשיו של יהויקים - העונש שמוטל עליו
העונש שמוטל על יהויקים הוא שלא יספדו לו פשוטי העם וכמו כן לא יספדו לו גם כמו שסופדים לראשי העם. כמו כן, הוא ייקבר כמו בהמה רחוק משערי ירושלים - שיא ההשפלה. 

לפי הכתוב  במלכים ב' כ"ד 6 הוא נקבר עם אבותיו וע"פ הכתוב בדברי הימים ב' ל"ו,5-6 יהויקים הוגלה לבבל.נבואה זו אם כך לא מתממשת, ע"פ הכתובים הנ"ל. 
פס' 20-23: ירושלים ומצוקתה
בפסוק 20 חוזרת המילה "צעקי" שלוש פעמים. ירושלים מדומה לאישה שרוצה לצעוק למאהביה. יש האנשה של ירושלים. הוא מבקש ממנה לצעוק לכל כיוון, כיוון שכל בעלי בריתה נשברו.

בפסוק 21 יש גישה שונה ממה שנאמר בירמיהו פרק ב' .

בפרק ב' נמשלה ירושלים לאישה נאמנה, אך כאן יש אליה התייחסות הפוכה.

בפסוק 22 ישנה רמיזה לגלות יהויכין שאחריה תבוא החרטה - אך מאוחר מדי.

בפסוק 23 יש מטפורה לירושלים כציפור שמקוננת בקן שלה לחנינה.
סיכום הדימויים של ירושלים
אישה במצוקה. 

אישה בנעוריה. 

מאהבת נואפת. 

ציפור שמקוננת. 

אישה רועדת בלידה. 

בעלי הברית מדומים למאהבים ומנהיגיה לרועים אבודים.

 
פס' 24-30: על יהויכין והגלייתו
פס' 24: יש כאן ביקורת שלילית על יהויכין - לא ראוי להיות מלך והוא יוותר ללא המשכיות 

(בפס' 30 כתוב "ערירי" כלומר שלא יהיו לא בנים אבל בדברי הימים א',ג',16-17 כתוב שכן היו לו ילדים וכוונת הנביא אם כך שבניו לא יישבו אחריו על כסא  המלכות)

פס' 25: כאן נאמר שה' יתן את ירושלים ביד כל מי שיבקשה. כמו כן יש כאן אנפורה של המילה "יד".

פס' 28: פסוק זה הוא ביטוי של אהדה כלפי יהויכין - מטפורה - האם הוא כמו כלי חסר שאין לו ערך שמנפצים אותו?!

יש כאן קושי - מהו שינוי היחס ליהויכין?:

למרות שירמיה ביקר את יהויכין וניבא עליו נבואת פורענות, כנראה שהגלות זעזעה בצורה קשה את יהודה ואת ירמיה עצמו וכעת הוא מקונן על מר גורלו של יהויכין. 
פס' 28 הוא ציטוט של העם וכך אנו רואים את הלך הרוחות בעם בתקופה ההיא. 
ירמיהו פרק כ"ח : עימות בין נביאים : מי נביא אמת ומי נביא שקר ?

פס' 2-4: נבואת חנניה
סיפור זה מתרחש בשנת 593 לפנה"ס,ארבע שנים לאחר גלות יהויכין (שהייתה בשנת 597 לפנה"ס) כשצדקיהו מלך יהודה.

שמועות על מרידות נגד בבל עודדו אז את יהודה למרוד בבבל.

הנביא חנניה בן עזור מגבעון מנבא בשם ה' שעל יהודה למרוד בבבל כי ה' ישחרר אותם משלטונה תוך שנתיים.

ירמיהו מזהיר מפני מרד בבבל באמצעות מעשה סמלי : הנחת עול עץ (עול שהיו קושרים בו את צוואר הסוס לעגלה או לכלי העבודה) על צווארו המסמל את החובה להשתעבד תחת עול בבל. יש כאן עימות בין שני נביאים הטוענים שהם נביאי ה' אמיתיים אבל מנבאים נבואות הפוכות בתוכנן בשמו של ה'.

חנניה משתמש בפתיחות נבואיות, ביטויים נבואיים. הוא מנבא נבואה שהיא לכאורה מאוד אפשרית : ה' יפיל את בבל וכל גלות יהויכין תחזור תוך שנתיים. 
כלי ביהמ"ק שנבזזו נזכרים ראשונים כדי להראות על החשיבות העצומה שהעם ייחס להם.חנניה גם שובר את מוטות העץ מעל צווארו של ירמיהו וטוען שכך ה' ישבור את עולה של בבל מעל יהודה תוך שנתיים.העם מתלבט : מי מביניהם הוא נביא אמת ומי נביא שקר ? ירמיהו או חנניה ? החוק בתורה קובע איך להחליט כך :

חוק הנביא - דברים י"ח 18-22 - מבחן ההתגשמות,כלומר אם הנבואה מתקיימת אז זו נבואת אמת ואם לא מתקיימת זו נבואת שקר. 

דין נביא מסית - דברים י"ג 1-6 : אם הנביא מסית לעבודה זרה בתוכן נבואתו, כלומר מנבא בשם אלים אחרים אז מדובר בנביא שקר. 

ירמיהו משנה כאן את השקפת החוק בספר דברים וטוען שנבואות זעם,פורענות וחורבן הן תמיד נבואות אמת בין אם מתקיימות בין אם לא מתקיימות כי מטרתן להחזיר את העם בתשובה ואם הן לא מתקיימות סימן שהנביא המליח במשימתו כי העם חזר בתשובה והנבואה מתבטלת,אבל נבואות נחמה או נבואות שלום חשודות תמיד כנבואות שקר כי אלו הן הנבואות שהמנהיגות והעם רוצים לשמוע תמיד,ולכן נבואת שלום וטוב שמתקיימת היא נבואת אמת ואם לא מתקיימת היא שקר.

השורש נב"א הוא שורש מנחה בנבואה זו.בהתחלה ירמיהו עוזב את המאבק נגד חנניה כי גם הוא קצת מאמין שאולי חנניה צודק אבל כעבור זמן קצר ה' משמיע לו נבואה לפיה נבואת חנניה היא נבואת שקר וחובה על יהודה להשתעבד לנבוכדנאצר מלך בבל כי ה' נתן לו לשלוט בעולם.

ה' גם מצווה על ירמיהו לעשות לעצמו עול חדש מברזל ולשים אותו על צווארו ולנבא לחנניה על מותו הקרב כעונש על כך שניבא נבואת שקר בשמו של האל.

עונשו של חנניה מנוסח ע"פ העיקרון של מידה כנגד מידה כי השורש של"ח מופיע גם בחטא וגם בעונש ("לא שלחך ה' לכן...הנני משלחך מעל פני האדמה")

 
ירמיהו פרק ל"א,פסוקים  14 - 19, 26 - 35: נבואות נחמה לגולי כל 12 השבטים

הערה: בחלק מן הספרים הפסוק הראשון בפרק ל"א הוא בעצם הפסוק האחרון בפרק ל'. בספרים אחרים, כמו למשל בהוצאת "קורן" הטעות תוקנה. אי לכך ייתכן הבדל של פסוק אחד במספור הפסוקים. נא לשים לב! 
בפרק מתוארת גאולתם השלמה של כל שבטי ישראל שגלו לאשור ובבל. הם ישובו לארצם, יבנו אותה ויזכו לשפע כלכלי. יחסי אחווה ישררו בין כל שבטי ישראל, ומרכזם הרוחני-דתי יהיה בית המקדש בירושלים. ה' יכרות אתם ברית חדשה וקיומם בארץ יהיה נצחי.  פרק ל"א הוא לקט של נבואות נחמה וגאולה, כנראה מזמנים שונים מחיי ירמיהו. חלקן מתקופת מלכות יאשיהו, וחלקן, כנראה, מימי חורבן הבית.  
פס' 14 - 19: שיבתם של עשרת השבטים לארץ ישראל והשתרשותם בה לנצח. 

קטע זה מופנה כולו לבני עשרת השבטים שגלו לאשור עם חורבן שומרון (722). 
יש הסבורים כי הנבואות הללו נאמרו בתחילת ימי פעילותו של ירמיהו, בשעה שהמלך יאשיהו ניסה לאחד את שרידי עשרת השבטים, שנשארו בארץ ולא גלו לאשור, עם ממלכת יהודה. אחרים משערים כי הקטע כולו נאמר בזמן המצור הבבלי על ירושלים, סמוך לזמן חורבנה.
בפסוקים 14 – 19 השורש המנחה הוא ש.ו.ב  ובאמצעות משמעויותיו השונות של הפועל מבטא הנביא את הרעיון המרכזי: העם שבגלות אשור יחזור בתשובה, ואז ישיבם ה' מן הגלות.
פס' 26 – 35: הצלחתם של שבטי ישראל בא"י וקיומם הנצחי בה כחוק טבע.
בקטע זה שלוש נבואות לאחרית הימים, המתחילות כל אחת בקריאה: "הנה ימים באים..".
פס' 29 – 30: כתוב שבאחרית הימים יהיה רק גמול אישי.הגמול לדורות יתבטל.
פס' 31 – 34: מתארים את הברית החדשה בין ה' ועמו, זאת מכיוון והברית הישנה, ברית סיני הופרה על-ידי העם פעמים רבות. הברית החדשה תהיה חקוקה בלב כל אדם מרגע לידתו, ולא יהיה צורך ללמדה.הסברים קצרים למספר פסוקים:
פס' 14: "קול ברמה נשמע.." רוב המפרשים מסבירים "במרומים" אבל כנראה שהכוונה היא לעיר בשם רמה, השוכנת מצפון לירושלים, ועל-פי אחת המסורות (שמואל א', י' 2) שם קבורה רחל.
פס' 17: "אפרים מתנודד" שבט אפרים, המסמל את שבטי הצפון, מודה בטעותו ומתבייש במעשיו. "עגל לא לומד" הוא עגל שטרם שמו עליו מלמד, ועדיין לא הסתגל למלאכת החרישה.
פס' 20: "נקבה תסובב גבר" שינוי בסדרי החברה: האישה מחזרת אחרי הגבר, ולא על-פי הנוהג הרגיל.
פס' 30: מוטיב כריתת הברית החדשה נמצא בספר דברים, בימי יאשיהו. הברית העתידית, בשונה מברית סיני, לא תהיה חקוקה באבן, אלא תהיה חלק בלתי נפרד ממהות האדם בישראל, ועל כן תהיה בלתי ניתנת להפרה, ולא יהיה צורך ללמדה. על חידוש הברית ניתן לקרוא במלכים ב' כ"ג 1 – 3.
פס 35 – 36: כשם שהברית החדשה תהיה חלק מישותו של כל יהודי, כך גם עם ישראל יהיה עמו של ה', כחלק מחוקי הטבע, חוק שאינו ניתן לביטול.
מזמור תהילים קכ"ב
כותרת המזמור מייחסת אותו לדוד המלך,כפי שלמעשה ע"פ מסורת ישראל כל מזמורי תהילים מיוחסים לו,אבל מכיוון שהמזמור הזה עוסק בעלייה לרגל למקדש,שנבנה אחרי מותו של דוד המלך,לא ייתכן שדוד חיבר אותו. 
קשה מאד לדעת מתי חובר מזמור זה. יש פרשנים הסבורים כי מזמור זה הושר על-ידי עולי הרגל שעלו לירושלים בשלוש הרגלים. אחרים רואים בו מזמור געגועים של יחיד העומד אל מול פני העיר, מתפעל מיופייה ונזכר בהיסטוריה המפוארת של העיר בפרט, ושל עם ישראל בכלל. יש הרואים בו מזמור שנכתב על-ידי אחד היהודים שגלו לבבל, ועדיין הוא נמצא שם, מתגעגע לעיר ולזיכרונות שיש לו מימי העלייה לרגל, ויש הרואים בו מזמור שנכתב בימי ראשית תקופת "שיבת ציון",כאשר הביטוי ירושלים הבנויה" מלמד על שאיפה, ולא על תיאור מצב עכשווי. 

כותרת המזמור: "שיר המעלות" משותפת לחמישה-עשר מזמורים בספר תהילים (ק"כ – קל"ד), כנראה המדרגות שבהן עלו לרגל אל המקדש. (מעלה = מדרגה)
 

"שמחתי באומרים לי בית ה' נלך" – המשורר מספר כי כאשר הוזמן לעלות למקדש בירושלים, כנראה ביחד עם עוד כמה מאנשי מקומו, הוא שמח על כך מאוד. המשורר לא מתאר את פרטי הדרך. בפסוק הבא כבר עומד המשורר, יחד עם חבריו, בשערי ירושלים. יש לשים לב שהפסוק הראשון נאמר בלשון יחיד, והשני בלשון רבים: "רגלינו". 
הפנייה לירושלים היא בגוף שני, פנייה של קירבה ואהבה.
"ירושלים הבנויה, כעיר שחוברה לה יחדיו" כאמור, יש פרשנים הסבורים כי פסוק זה מעיד על שאיפה ולא על מצב נתון. זאת מכיוון שבראשית תקופת שיבת ציון העיר הייתה עזובה והרוסה בחלקה, ורק כמאה שנה מאוחר יותר, עם עליית עזרא ונחמיה השתפר המצב, אם כי גם אז לא חזרה העיר למצבה הקודם.  

בפסוק 4 מתאר המשורר את עברה המפואר של ירושלים. אם אכן נכונה הסברה כי מזמור זה נכתב בימי "שיבת ציון", הרי אז המשורר בא לתאר את הקשר בין עם ישראל לבירתו ירושלים, מקום שבו דוד המלך ישב לשפוט את עמו. 

"שאלו שלום ירושלים" – המשורר מבקש ממאזיניו להתפלל לשלומה של העיר. האמצעי האומנותי הבולט בפסוק זה הוא המצלול (אליטרציה) המדגיש את העיצורים ש' ו ל'.
"יהי שלום בחילך, שלוה בארמונותיך" – תפילה נוספת לשלום העיר. "חיל" פרושה כנראה חומה, או חלק כלשהו מן החומה המקיפה את העיר. המשורר הולך ומבקש שלום גם למען "אחיו ורעיו" כאשר הכוונה היא כנראה לא רק לאותם בני מקומו שעלו אתו לרגל, אלא למען כל העם,שהמשורר חיזק את הזיקה אליו עם הגיעו לירושלים. 

המזמור מסתיים בבקשה "למען בית אלוהינו אבקשה רק טוב לך". כלומר כל מה שביקש המשורר עבור העיר ירושלים, שריר וקיים גם עבור המקדש. 
יש לשים לב שהמזמור פותח ומסתיים בביטוי "בית ה" מה שיוצר מעין מסגרת ספרותית למזמור. 
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